BONHOEFFER TEOLOGO PRATICO

di ERMANNO GENRE

Nella cura d’anime pud avere autorita
soltanto il servitore di Gesti che non cerca
la sua propria autorita, ma che pone se
stesso sotto I autorita della Parolaed éun
fratello trafratelli (La vita comune).

1. Finkenwalde, scuola di vita

«L’ estate 1935 é stata per me— credo —il periodo piu
pieno vissuto sin qui, sia sotto il punto di vista profes-
sionale che umano. Nella vita comune con voi [...] ho
imparato pit di quanto avessi imparato sino aora, nell’ u-
nacomenell’ tradirezione»!. Cosi s esprimeBonhoeffer
valutando il periodo trascorso aFinkenwalde, il semina
rio clandestinoin cui lachiesaconfessantetedescaprepa-
ravai suoi pastori primadi inviarli nelle chiese. Lagioia
che questo impegno teologico procuro a Bonhoeffer fu
pari al’investimento di forze, di creativita e di dedizio-
ne che egli offri. Si trattarealmente di un modo nuovo di
fare teologia; come ha scritto André Dumas, il semina-
rio di Finkenwal de realizzo unafeconda «combinazione
di pastorato, di predicazioneedi insegnamento»2. Un’ espe-

1 In: Gesammelte Schriften, Band 11, Monaco di B., Kaiser Verlag,
1959, p. 458.

2 A. Dumas, Une théolagie de la réalité: Dietrich Bonhoeffer, L abor
et Fides, Ginevra, 1968, p. 70. Non mancarono, naturalmente, le voci
critiche. R. Seeberg reagi ale circolari e agli inviti di Bonhoeffer affer-
mando polemicamente: «Credere che si possano sostituire le Facolta di
teologiacon del seminari teologici @éun’ideainfantile»; cfr. Ethik, p. 236.
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rienzacheripago abbondantementeleincertezzeeleesita-
zioni di Bonhoeffer e lo lego, senzarimpianti, alle sorti
della chiesa confessante tedesca.

La richiesta della chiesa confessante — di dirigere il
seminario — era pervenuta a Bonhoeffer in un momento
delicato: egli sperava ancoraardentemente di realizzare,
finalmente, il suo sogno di visitare I India di Gandhi?,
I”Indiadellanonviolenza, questo mondo culturale orien-
tale cosi ricco di fascino e di mistero. Era un progetto
perseguito ormai da alcuni anni, un progetto che giagli
eravalso laduracriticadi Karl Barth?, e che sembrava
orapotersi realizzareancheamotivodelleincertezzedel la
chiesaconfessantetedesca. Eraforsel’ IndialasuaTarsis?
Piu che questo. Bonhoeffer aveva la percezione che la
chiesa confessante non fosse ancora uscita dall’ equivo-
co dellasuamissione nel contesto della situazione politi-
ca ed ecclesiastica dominata dal nazismo. Egli temeva
che la chiesa confessante si limitasse a porre, pur con
decisione, il problemadellaconfessionedi fede, rifugian-
dosi etrincerandosi in uno spazio interno senzaaprirsi a
mondo; dunque, senza assumersi responsabilmente la
sfida storica del nazismo. Bonhoeffer ebbe a dire un
giorno: «Soltanto chi alzalavocein favore degli ebrel ha
il diritto di cantareil gregoriano!»®. Pur in mezzo aesita-
zioni, ladecisionedi accoglierel’ invitodellachiesaconfes-
sante venne assunta da Bonhoeffer con assoluta chiarez-
zaenon fu, mai, occasione di ripensamenti. Bonhoeffer
non e I’'uomo dei ripensamenti. E non o sara neppure
alcuni anni piutardi, quando—dopolachiusuradel semina-

3 Cfr. E. BETHGE, D. Bonhoeffer, una biografia, Brescia,Queriniana,
1975, pp. 418 ss.

4 Cfr. D. BONHOEFFER, Gli scritti (1928-1944), Brescia, Queriniana,
1979, pp. 335-337.

5 Cfr. E. BETHGE, op. cit., p. 639; ID.: La vie et I’ oeuvre de Dietrich
Bonhoeffer, in:“Bulletin du Centre Protestant d’ études»,Ginevra,luglio
1967, p. 21. Si tratta, come lo ricorda Bethge, di un’affermazione di
Bonhoeffer raccolta oralmente e che non si trova nel suoi scritti.
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rio per ordine di Himmler — Bonhoeffer avrala possibi-

lita concreta di restare negli Usa, dove si era recato su

invito di amici. In una lettera dal carcere egli scrivera
all’ amico Bethge: «Inoltre € bene che tu sappia che non

rimpiango affatto di essere tornato nel 1939 né acuna
delle mie azioni successive, condotte in piena chiarezza
e buona coscienza. Nulladi quanto € avvenuto da alora
voglio cancellare dallamiavita, né gli eventi di caratte-

repersonale[...] néquelli di caratteregenerale. E il fatto

che oraio mi trovi qui (ricordi la profezia che ti facevo

il marzo scorso?) lo attribuisco alla mia decisione di

prendere parte alle sorti della Germania»®. Bonhoeffer

dunque non & I'uomo dei rimpianti e dei ripensamenti;

egli accettalastoriae, in essa, lasuastoria. Il valoredella
decisioneetica, dellasequela, sono presenti nel Bonhoeffer

di Finkenwaldecomenel Bonhoeffer dell’ Eticaedi Res -
stenza e resa.

Finkenwal de rappresenta pertanto, nellavitadi Bonh-
oeffer, quel periodo di preparazione, di approfondimen-
to, quasi di attesadi un’ orache giasi puo intuire in una
realta apparentemente protetta, sicura, in cui le discus-
sioni appassionate e le passeggiate nella natura possono
creare addirittura un’ aimosfera di estraneita a mondo.
Male lezioni sul Sermone sul monte — che Bonhoeffer
pubblichera successivamente — annullano ogni possibile
evasione e pongono senza equivoci la necessita della
coerenzadellafede: «Soltanto il credente e obbediente e
soltanto chi obbedisce crede»! L’ atto di fede € concreto,
los vivenell’unitadellapropriaesistenzaenelladimen-
sionedellastoria. Equanto Bonhoeffer spiegherapiutardi,
con un’ immagine toccante, a un prigioniero italiano che
gli domandava spiegazioni sulla sua partecipazione, in

6 Resistenza eresa, Bompiani,Milano,1969,p. 168. Si veda ancora,
presso I’ Editrice Claudiana, E. BETHGE, Dietrich Bonhoeffer, amicizia e
resistenza, 1995; Ebergard e Renate BETHGE (acuradi), Ultime lettere
dalla Resistenza. Dietrich Bonhoeffer ei suoi familiari nellalotta contro
Hitler, 2001; Renate BETHGE, Dietrich Bonhoeffer. Un profilo, 2004.
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gquanto pastore protestante, al complotto contro Hitler:
«Se un pazzo, nella Kurfirstendamm, lanciasse la sua
automobile sul marciapiede, come pastore io non potrel
accontentarmi di seppellirei morti edi consolarelefami-
glie. Seiomitrovassi li,dovrei lanciarmi al’ inseguimento
del guidatoreestrappargli il volantedallemani»’. Finken-
walde é dunque scuola di vita, in cui lo studio e la prati-
cadellateologianon sono depositati in unadottrinavalida
per tutti i tempi, maforgiati eindirizzati verso unimpegno
concreto. Bonhoeffer «<nonsi accontentoinfatti di organiz-
zare un centro di studio per i suoi studenti, dando ottime
lezioni,consigli, cultura; si sforzo di dareloro unaforma-
zione spirituale in previsione delle battaglie in cui stava-
no per impegnarsi. Formare degli uomini responsabili,
sensibili, aperti maradicati nellaparoladi Dio, umani ma
irremovibili,profondamenteevangelici mapronti al dialo-
go, nonémai cosafacileeneppurefufacileper lui malgra-
dolebasi solidedellasuapreparazioneel’ atmosferacarat-
teristicade tempi. Mavi si consacro con totale dedizio-
ne. | suoi studenti conserveranno a lungo, come la cosa
piu preziosadellalorogioventu, il ricordodi quellegiorna-
tedi studio nellagrande saladel pianterreno o nel parco,
I pomeriggi a mare, le serate di canti e di musica nelle
lunghe sere d’estate. Questa eccezionale influenza nel
seminario di Finkenwal de derivava dal fatto che non era
soltanto unascuoladi pensiero, madi vitacristianacarat-
terizzata da una particolare atmosfera»®,

[l seminariodi Finkenwal dediretto daBonhoeffer non
costituiva pero, in sé,unanovita; la parteci pazione obbli-
gatoria a un seminario di formazione pastorale esisteva
in Prussia sin dal 1928. La novita, pericolosa, € chein

7 Citato da R. MARLE, in: Dietrich Bonhoeffer, testimone di Gesl
Cristo tra i suoi fratelli, Brescia, Morcelliana, 1968, p. 50 (I'originae
in: Die mindige WAL, I, p. 14).

8G. TourN, Bonhoeffer elachiesasottoil nazismo, Torino,Claudiana,
1965, pp. 54-55. Questo testo di Tourn,scritto per la serie «l Testimoni»,
destinata ai giovani, & amiaconoscenza, il primo contributo apparso in
Italia su Bonhoeffer.
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seguito a Sinodo di Barmen del 1934°, in cui la chiesa
confessante rifiutd e condanno I’ eresia nazional sociali-
sta, ogni sua attivita divenne illegale. Gli studenti che
prendevano lastradadel seminario di Finkenwal de sape-
vano di entrare nell’illegalitd; non solo, erano consape-
voli al tempo stesso di dover rinunciare a uno stipendio
regolare come alla casa pastorale e ai privilegi aessi le-
gati. | seminari della chiesa confessante tedesca erano di
conseguenzafrai luoghi privilegiati dellaresistenzaall’i-
deologia nazista. Lateologia che qui venivainsegnata e
praticata non era soltanto un’ alternativaa modo di fare
teol ogiaaccademicoeuniversitario; erainnanzituttoun’al -
ternativa alla degenerazione teologica incarnata dai
«deutsche christen».

A questaformazi oneteol ogicaBonhoeffer si eraprepa-
rato per tempo primadi accettarelarichiestade «Bruderrat»
della chiesa confessante tedesca che aveva deciso, gia
al’inizio del luglio 1934, di affidargli ladirezione di un
seminario. | due anni trascorsi aLondra (1933-35) come
pastore della comunita di lingua tedesca erano stati un
utile tempo di preparazione e |0 avevano costretto a
misurarsi con regolarita con |’ esercizio del ministero
pastorale in tutte le sue dimensioni. Non solo, da questo
osservatorio libero aveva potuto anche tessere una larga
retedi relazioni ecumenichedi cui si avvarrapiutardi. A
Londra,fragli atri, vennepiuvoltein contattocon George
Bell, presidente di uno dei rami del movimento ecume-
nico «Life and Work» a cui Bonhoeffer si sentiva molto
vicino.

Bonhoeffer inizio ufficialmente la sua nuova attivita
nella primaveradel 1935, primaa Zingst e poco dopo a
Finkenwalde (unalocalitanel pressi di Stettino, sul Mare
del Nord); un'’attivita intensa che si dovra interrompere

9 Cfr. S RostacNo (acuradi), Tralacroce e la svastica. 1| messag -
gio di una chiesa confessante per il nostro tempo (Barmen 1934-84),
Torino, Claudiana, 1984.
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(ufficialmente) il 29 agosto 1937,quando un decreto della
polizianeimporralachiusura. Bonhoeffer pero continuo
il suolavoroin clandestinita. E, di fatto, daquel momen-
tolasuavitasaraquelladi un clandestino, senza dimora
stabile.

2. Pastori non si nasce, si diventa

InunaletteraindirizzataaK arl Barthindata19/9/1936,
Bonhoeffer, dopo aver dichiaratolasuasoddisfazioneper
il suoimpegnoteologicodi Finkenwalde, incui «il lavoro
scientifico e pratico sono felicemente collegati I’ uno con
I altro», cosi prosegue: «Nonci S pudimmaginarequanto
i fratelli,perlomenolamaggior partedi coloro chegiungo-
no a seminario, siano vuoti e totalmente impreparati.
Vuoti, siain riferimento alla conoscenzateologica che a
una appena sufficiente conoscenza biblica, come purein
relazione alla loro vita personale. Durante una serata
familiare—1"unicaacui ho partecipato—lei, caro profes-
sore, ebbe adire agli studenti, e con molta serieta, che a
volteaveval’ impressionecheavrebbefattomeglioatrala-
sciare tutti i suoi corsi e ad affrontare inveceuno auno i
suoi studenti per chiedere loro, come faceva il vecchio
Tholuck!®: che ne e della tua anima? Questa necessita
non é venutameno,neppure nellachiesa confessante. Ma
ben pochi comprendono e assolvono questo compito nei
confronti dei giovani pastori comeunvero compitoaffida-
tolorodallachiesa. Inrealta, ognuno selo aspetta. Purtroppo
neanch’io sono in grado di farlo bene, ma cerco di farlo

10 Friedrich August Gottreu Tholuck (1799-1877) & una delle piti
grandi figurede! Risveglio; insegnoteologiaaHalle (1826-1877). E nota
lasua operadel 1823: Guido und Julius (Die Lehre von der Siinde und
vom Versbhner oder die wahre Weihe des Zweiflers) (La dottrina del
peccato e del riconciliatore o la vera santificazione dell’ incredul o). Cfr.
la presentazione che ne faK. BARTH, in: La teologia protestante nel XIX
secolo, 2 voll., Milano, Jaca Book, 1980.
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loro presente e ¢cid mi sembrala cosa piu importante. In
ogni caso é assolutamente certo che il lavoro teologico,
comepure un’ autenticacomunitadi reciprocacurad’ ani-
me (seel sorgerliche Gemeinschaft), puo crescere unica-
mente in unavita caratterizzata da un tempo di raccogli-
mento al mattino e alla sera attorno alla Parola e da un
tempo stabilito di preghiera, ed € questaunaovviaconse-
guenzadi cio chelei hamesso in luce, con ogni chiarez-
za, aproposito di Anselmo da Canterbury. Il rimprovero
che cio sialegalistico non mi tocca assolutamente. E che
cosapuoesserci dilegalisticoquandouncristianosi appre-
sta a imparare il significato della preghiera e usa una
buona parte del suo tempo per questo apprendimento?
Recentemente un dirigente della chiesa confessante mi
diceva: “Ora non abbiamo tempo per la meditazione, i
candidati devonoimparareapredicareeafarelacateche-
si”; questa & davvero una totale mancanza di conoscen-
zadi cio che e oggi un giovane teologo, oppure una non
conoscenza criminosa delle modalita con cui s struttura
una predicazione o una catechesi. Le questioni che oggi
e con serietaci vengono poste dai giovani teologi suona-
No COosi: come posso imparare a leggere la Scrittura? O
siamo capaci ad aiutarli in questa domanda o non siamo
loro di alcun aiuto»'?.

Mi & parso importante riportare questa lunga citazio-
ne perchériassumecon luciditalapreoccupazionefonda-
mentale di Bonhoeffer nel suo impegno di teologo e di
animatorenel seminariodi Finkenwal de. Sono paroleche
denunciano, a tempo stesso, la situazione di conflittua-
litd al’interno della chiesa confessante. Ma a di la di
questi rilievi,eimportante evidenziare lagrande capacita
di Bonhoeffer di percepire la dimensione soggettiva e
personale dellafede, o stato di smarrimento dei giovani
candidati al ministero pastorale in relazione all’ oggetti-
vitaeallatrascendenzadi quellaParolache sono chiama-

11 1n: Gesammelte Schriften cit., Band 11, pp. 285-286.
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ti ad annunciare. Bonhoeffer & ben cosciente che nessun
pastore, in nessun tempo ein nessunacircostanza—tanto-
meno nell’ ora particolare della chiesa confessante—ein
grado di edificare la chiesa di Gesu Cristo, se non avra
innanzitutto potuto chiarire, nellaricercacollettivaenella
discussione comunitaria, il problema della sua identita
personale; se non avra potuto fare unalucida autoanali-
s dellasuafede e della sua spiritualita. La pura esigen-
za di avere dei pastori scientificamente e tecnicamente
preparati, pur con nuovi contenuti teologici, pur attivi
nello spazio di quellachiesachenon haceduto allaprete-
sa nazista, non sarasufficiente per resisterenell’ oradella
veritaedel martirio. Primaancoradel suo arresto e della
prigionia, 25 dei suoi studenti cadranno sul fronte... La
coscienzadel proprio postonellastoria, I” autenticaapertu-
ra verso il mondo — I'essere qui per il mondo — punto
crucia edellateol ogiabonhoefferiana, saragestibileunica-
mentenellamisurain cui ciascuno avraprimapotuto fare
chiarezzadentro di s&; nellamisurain cui il nucleo della
propriaspirituaitasaracustoditoericeveradaDio costan-
tealimentazione. Nonbastadunqueesserede buoni predi-
catori, occorre essere del buoni pastori; € quanto Bon-
hoeffer scrive a Bethge nel 1941: «Se dobbiamo essere
“pastori” della comunita, comelo estatoil Cristo, questo
significa qualcosa di essenzialmente piu ampio dell’ es-
sere dei semplici predicatori [...], il ministero suppone
una identificazione con il Cristo. Tanta € la sua dignita
[...] Gli uomini hanno bisogno di pastori. Il Cristo fu
pastore. Noi dobbiamo, per sua grazia e a SUo esempio,
essere pastori degli uomini»2. Questa “identificazione”
del ministero pastorale con Cristo e una radicalizzazio-
ne e unaforzaturadensadi problemi, ed e certamente da
attribuirein largamisuraallasituazionein cui si dibatte-
valachiesacristianain quel frangente storico. Noi oggi

12 |n: Gesammelte Schriften cit., Band 11, pp. 412-413; cit. da A.
MARLE, op. cit., p. 78.
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ci sforziamo di distinguere tra «ministero» e «persona»
per evitare delle pericolose identificazioni con |’ unico
Pastore, Cristos.

3. Una comunita sotto la Parola

Nellafraternita di Finkenwalde Bonhoeffer si inter-
rogo criticamente sulla sua educazione borghese-aristo-
cratica ricevuta in famiglia: un’ educazione protestante
al’insegnadi unagrandediritturamoraleedi rispetto per
I"autorita. E fu proprio sul concetto di autorita che
Bonhoeffer inizid unameditazione ineditanell’ oradella
sfida del nazionalsocialismo che, con la sua demagogia
del potere e dell’ autorita, annullavalo stato di diritto di
cui ogni cittadino avevafino aquel giorno potuto godere.
Mafu soprattutto lavitacomunitariaa Finkenwal de (qui
ci s chiama «fratelli») che permise a giovane teologo
luterano di scoprire una nuova dimensione dei rapporti
umani plasmati dallaregola evangelica del Sermone sul
monte. Lungo questa strada mai percorsa Bonhoeffer
scopri, e con immensa gioia, una dimensione comunita-
riae collegiale del ministero pastorale di cui non aveva
sin qui ancora fatto esperienza. Finkenwalde divento il
simbolodi unacomunitasenzagerarchie, orientataunica-
mente dalla Parola e dallo Spirito. Manon s trattavain
nessun caso di andare allaricercadi unacomunitaideale.
Questo e un pensiero che non hamai sfiorato I’ itinerario
spiritualedi Bonhoeffer. Seéverochealui s sonoispira-
te esperienze contemporanee fraloro molto lontane — la
comunitadi Taizé ei teologi nordamericani dellamorte
di Dio — é dltrettanto certo che esse non hanno colto in
profondita le intenzioni e intuizioni di Bonhoeffer. Fin-
kenwalde non & una comunita monastica staccata dalla
realta del mondo,assetatadi liturgia, cosi comenonéuna

13 Cfr. E. GENRE, L’ identité est dans|efragment. Du ministére pastoral
au début du xxi®sicle, in: Sola fide. Méanges offert a Jean Ansaldi, acura
di E. Cuvillier, Ginevra,Labor et Fides, 2004, pp. 209-222.
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scuola secolarizzata che s dissolve nel mondo come il
lievito nellapasta. Finkenwal deeunacomunitasottol’ au-
toritadellaParola,sottoil giudizio elagraziadellaparola
di Dio. Lacomunitasi raccoglie in segno di obbedienza
attorno aquestaParolachelafondaelaorienta, che esige
una visione collegiale dei ministeri. In una lettera a
Consiglio fraterno della chiesa confessante in data 6/9/
1935 Bonhoeffer scrive: «Per predicare negli attuali e
futuri conflitti ecclesiastici laparoladi Dio comedecisio-
ne e discernimento degli spiriti, per essere subito pronti
al servizio della predicazione in ogni nuova situazione
d’emergenza che si determini, ¢’ € bisogno di un gruppo
di pastori completamente liberi, pronti a impegnarsi.
Devono essere pronti a essere la dov’ e richiesto il loro
servizio, inqualsiasi condizione esteriore, nellarinuncia
atutti i privilegi finanziari o di altro tipo, propri della
condizione di pastore. Venendo da un’istituzione frater-
naeritornandovi sempre, li trovanolapatriaelacomunita
di cui hanno bisogno per il loro servizio. Lo scopo non &
quello di un isolamento claustrale, ma della concentra-
zione interiore per il servizio esterno»*. Perché |’ aper-
tura d mondo sia autentica e I’ evangelo possa essere
annunciato con fermezzae speranza, ess devono sgorga-
redaunavitaspiritualeintensaeinattesa; il pastoredovra
dunquepraticarecon perseveranzaquel ladisciplinadell’ ar-
cano®® che mantiene e difende il segreto della sua fede
che lo spinge nel mondo. E. Bethge lo ha detto molto
bene: «Non bisogna spezzare la diaettica che lega il
Bonhoeffer delladisciplinadell’ arcano con quello chesi
impegna nel mondo. Se qualcuno rivendica il primo, si
ricordi immediatamente anche del secondo, altrimenti

14 Gli scritti cit., p. 486.

15 Bonhoeffer stesso da questadefinizionedel suo concetto di «disci-
plinadell’arcano»: «[...] s deveripristinare[...] unadisciplinadell’ ar-
cano che protegga i misteri della fede cristiana dalla profanazione»
(Resistenza eresa, Brescia,Queriniana,2002,pp. 387-388). Per maggio-
ri dettagli, cfr. A. Dumas, Une théologie de la réalité cit. pp. 230-233.
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correil rischiodi non capirelatestimonianzacheBonhoef-
fer rende a Cristo»6. E un avvertimento che va tenuto
presente soprattutto quando si legge La vita comune. In
guesto scritto, nato dall’ esperienza di Finkenwalde,
Bonhoeffer € ben cosciente dei rischi e delle tentazioni
umane presenti nel bisogno di comunita. E, pur prenden-
do dichiaratamente | e distanze da unalettura psicol ogiz-
zante o psicoanalitica della realta umana che si investe
nelladimensionecomunitaria,Bonhoeffer percepiscecon
chiarezza che cosa siail desiderio umano e ne conosce
profondamente le proiezioni e gli investimenti. Egli éun
attento anaista di cio che la vita comunitaria porta con
Sé, in positivo e in negativo; soprattutto egli distingue
lucidamente i problemi fondamentali che si pongono
nell’ esperienza di un gruppo comunitario che fariferi-
mento a Gesu Cristo. Vi eun rischio sempre presente: «l|
desiderio di comunicazione, di comunione, non potreb-
be diventare un semplice “parlare di se stess” mentre si
crede di parlare con Dio?»". Desiderio di comunitanon
significa necessariamente desiderio di Dio: il desiderio
religioso, dabuonluteranoqual €Bonhoeffer, @unconcet-
to troppo sospetto per essere accolto senzaindagine criti-
ca. Dio éoltre, Dio ealtro. Diolo s incontranell’ atto di
obbedienza mediato dalla Parola: «I| cristiano non deve
chiudersi nellasolitudinedi unavitamonastica, mavivere
in mezzo al suoi nemici. Li & la suamissione, li il suo
lavoro»*8. || fondamento dellacomunitanon consiste nel
bisognodi comunicazionedel I’ essereumano; lacomunio-
ne cristiana e fondata nellagiustificazione per grazia: «E
un fatto di straordinariaimportanzache noi siamo fratel-
li solo per operadi Gesu Cristo. Non avro dungque ache
fare, nellacomunitd, con il fratello che mi viene incon-
troin cercadi fraternitg; fratello €il mio prossimo salva-
to da Cristo, assolto dai suoi peccati, chiamato allafede

16 |n; “Bulletin du Centre Protestant d’ études” cit., p. 22.
17 La vita comune, Brescia, Queriniana, 1969, p. 22.
18 vi, p. 41.
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e dla vita eterna. La nostra comunione non puo essere
fondata su cio che un cristiano € in se stesso, in tuttala
suainterioritae pieta; cio cheédeterminante per lanostra
comunione é cio che uno éin Cristo. Lanostracomunio-
ne si basa solo su cid che Cristo ha fatto per ambedue
[...] lo ho e avro comunione con I’ altro solo per mezzo
di Gesul Cristo»'°.
Ladimensionedellafraternita,dunque, questo concet-
to fondamentale del Nuovo Testamento, hala sua pietra
angolarein Gesu di Nazareth,é primadi tutto unarel azio-
ne cristologica e non ecclesiologica o umanistica: essa e
I’ opera dello Spirito santo e non € confondibile con i
bisogni dellanostrapsiche. L’ individuo psichicononcrea
la.comunita,piuttosto la distrugge; perchélavuolecreare
asuaimmagineesomiglianza, oltreladimensionedell’ a-
terita e della mediazione. Creare la comunita non € la
realizzazione di un progetto umano malavocazioneacui
Dio ci chiama; lacomunita e il progetto di Dio per noi:
«E labonta di Dio che non ci permette di vivere, anche
solo per brevi settimane, secondo un ideale, di cedere a
guelle beate esperienze, a quello stato di entusiasmante
estasi, che ci mette come in uno stato di ebbrezza. Il
Signore non e Signore di emozioni, madellaverita[...]
Nullaepiufacilecherisvegliarel’ ebbrezzadellacomunio-
nein pochi giorni di vitacomunitaria, enullaépiufatae
per unavitacomunitariasana,sobriaefraternanel lavoro
quotidiano»?°. Ed e ancora a partire da questa visione
dellacomunitacomedono, come creazione dello Spirito,
che Bonhoeffer potra ammonire: «Chi non sa rimanere
solo temalacomunita» e:«Chi non saviverein comunita
si guardi dal restaresol 0»?1. Non & probabilmenteunfatto
dovuto a caso che Bonhoeffer abbia dedicato gli ultimi
studi biblici di Finkenwalde a tema dellatentazione...

B vi, p. 52.
2 |vi, pp. 53, 68-69.
2L vi, p. 120.

22



4. Essere qui per I’altro

Il periodo di Finkenwalde € stato per Bonhoeffer — e
gia e stato detto — I’ occasione tanto attesa per verificare
nel suo rapporto conlaprassi quotidiana,lasuaconoscen-
zateologica. Si etrattato, per dirlo con |’ apostolo Paolo,
di una vera e propria metamorfosi: «affinché proviate
attraverso |’ esperienza quale sia la volonta di Dio, la
buona, accettevole e perfetta volontd» (Rom. 12,2).
L’ autenticitadi unmetallosi rivelaconlaprovadel fuoco:
ogni scoriasi consuma, mail metalloresiste. Cosi édella
fede e della teologia, cosi € per il discepolo nel tempo
della prova, del dubbio e dellatentazione. Il primo corso
di Bonhoeffer a Finkenwalde € sul Sermone sul monte
(Sequela); seguono poi dei corsi piu specifici sull’ omi-
letica??, sulla catechetica e sul dialogo pastorale, quella
disciplinaimportante, nota nelle chiese protestanti conil
nome di «cura d’ anime» (Seelsorge).

Come ho giaricordato nell’ introduzione, il testo che
qui pubblichiamo — ben introdotto dalla breve medita-
zione Il mattino — & il risultato della ricostruzione dei
suoi corsi sulla relazione d aiuto, fatta a partire dagli
appunti di alcuni suoi studenti; € un testo frammentario,
talvolta fin troppo conciso, lacunoso, ma non privo di
quell’originalita e di quella penetrazione del miglior
Bonhoeffer. E untesto chesi collocadegnamente accan-
to aLa vita comune anche serisente, ovviamente, come
altri suoi testi pubblicati su ricostruzioni postume, di
guella distanza che caratterizza un testo pensato e scrit-
todall’ autore, dauntestoricostruitosugli appunti raccol-
ti dallavivavoce.

La concezione della relazione d'aiuto di Bonhoeffer
@dominata—esattamente comequel ladi E. Thurneysen?3,

2 Edizioneitalianaacuradi E. GENRE, La parola predicata. Corso
di omiletica a Finkenwalde, Torino,Claudiana, 1994 (parziale traduzio-
nein: Gli Scritti cit., pp. 439 ss.).

2 E. THURNEYSEN, DieLehrevon der Seelsorge, Zurigo,Evangelischer
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chefarascuolanel mondo protestante fino atempi recen-
ti —dal concetto di predicazione, di annuncio dell’ evan-
gelo. Larelazione d’ aiuto «accade» quando vi € annun-
cio dell’ evangel 0. Bonhoeffer intende subito precisare i
contenuti e gli obiettivi di questa disciplinateologicae,
di conseguenza, prendere |le dovute distanze dalla psico-
terapia. Consapevolede fatto cheogni ministero é«diaco-
nia», Bonhoeffer applicaquesto concetto ancheallarela
zioned' aiuto; egli parladi unarelazione d' aiuto «diaco-
nale», che ha lo scopo di riportare I’interlocutore alla
possibilita di ascoltare I’ evangelo (un compito laico, di
ogni credente), e di unarelazione d’ aiuto che é propria-
mente «predicazione» (verkiundigende Seelsorge). La
relazione d aiuto diaconale non €, di per se stessa, predi-
cazione, mamomento propedeutico, preliminare. Essas
situain una fase intermedia tra una predicazione che la
precede e lafonda, e una predicazione attesa, che ancora
devevenire. Ladimensionedellarelazioned' aiuto diaco-
nale & dunque tesa ala ricostruzione della capacita di
ascolto — disturbata o annullata — di una persona. E qui
essa esaurisce il suo compito; € un momento necessario
manon sufficiente, noninterferisceesoprattutto non sosti-
tuisce il vero e autentico momento dell’ annuncio della
Parola, il solo che possa orientare allafede. E unadistin-
zione preziosa e di grande attualita anche per il nostro
tempoincui lapraticadellapsicoterapiaeormai strumen-
to accolto e affermato nella moderna relazione d’ aiuto.
Se I' antipsicologismo di Bonhoeffer non € motivato ed e
dasuperare, il rischiodi dissolvereinunapraticadi psico-
terapialaquestionedell’ evangel o (odi cons derarlasecon-
dariao addiritturadi nullaimportanza) € sempre presen-
te. E qui il contributo di Bonhoeffer resta importante:
parole umane, tecniche umane e Parola di Dio si incon-
trano, si scontrano, non s mescolano in un tutto indistin-
to. Bonhoeffer avevagiaespresso questo suo preciso punto

Verlag, 1948 (versione francese di Georges Casalis, 1958). | due perd
non si conoscevano.
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di vistanelladifesadelletes presentate insieme allasua
tes di laurea (Sanctorum communio); nella tesi 8 egli

affermava: «Considerata da un punto di vista logico la
fede non si fonda su esperienze psicologiche ma su se
stessa»?*. Nel testo che qui pubblichiamo laradicalitadel

pensierodi Bonhoeffer eancorapitmarcata, volutamente
esagerata «l| pastorehaben poco daimpararedall o psico-
logo»! In un tempo in cui anche le discipline teologiche
si sono aperteal dialogo eallacollaborazioneconlescien-
ze umane — e psicologiche in particolare — questo atteg-
giamento di Bonhoeffer pud apparire ridicolo, espres-
sionedi paurenondichiarate. Mabisognaevitaredi frain-
tendere il suo pensiero, a di |a della sua prevenzione —
indubbia—nei confronti dellapsi cologiacon cui nonebbe
mai la possibilita di confrontarsi realmente. La chiesa
confessante tedescadovevaaffrontare le questioni essen-
ziali eurgenti dellalottacontroil nazismo,controil tenta-
tivo in atto di pervertire la sostanza dell’ evangelo, ein

guesta luce anche le applicazioni pratiche della psicote-
rapia diventavano sospette. In cio Bonhoeffer si trova
esattamente sulle posizioni di Barth e di Thurneysen. E,
come per Thurneysen, anche la concezione della «cura
d anime» di Bonhoeffer éorientataal riconoscimento del

peccato dell’ essereumano chel’ evangel o scopreeidenti-
fica; € cio che nessuna psicoterapiaeingradodi fare. La
psicoterapia eliminai fals compless di colpa, manon

hanulladadiresul problemadel peccato. Comehaeviden-
Ziato Dumas. «Dal padre, assai poco freudiano,Bonhoeffer
sembraaver ereditato unariservacostanteversolapsicoa-
nalisi; unariservacosi sensibilenelLavitacomuneenelle
letteredal carcerein cui rifiutaviolentemente ogni apolo-

getica a partire dall’ angoscia, dalla distretta, dai conflit-

ti, dallamancanza(dumanque) edal I’ apertura(béance)»%.

Insomma Bonhoeffer teme che la psicoanalisi possa in

24 Cit. daDumas in: Une théologie de la réalitécit., p. 51.
2 vi, p. 294.
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gualche modo alterare le capacita psichiche dell’ essere
umano a punto tale dafargli accettare anchel’ evangelo:
unagrazia troppo a buon mercato...

Si notera a tempo stesso — e qui emerge il teologo
luterano — quanto Bonhoeffer sialegato alapratica della
confessione. L’interesse cattolico si trova qui piu che
motivato. Bonhoeffer affronta questo problema nell’ ul-
timaparte de La vita comunee le pagine qui proposte ne
sono unaripresafedele. Ma cio che sostiene Bonhoeffer
€ una cosa molto diversadalla pratica della confessione
propria del cattolicesimo. La vicinanza mette in luce
orizzonti non confondibili. Per contro, |’insistenza di
Bonhoeffer sullanecessitadel laconfessioneponeal prote-
stantesimo dei seri interrogativi cheancoranon sono stéti
presi con la dovuta attenzione. | rari tentativi di recupe-
ro della confessione nati in terra protestante non hanno
sino a oggi offerto elementi di credibilita evangelicae
sonorimasti confinati inesperienzemargindi. Nell’ esperien-
za di Finkenwalde Barth aveva avvertito, nel 1936, un
«odore difficile da definire di un eros e di un pathos
conventuale»®®. Barth precisava allorache non si tratta-
vadi unacriticamadi un’impressione sorta dalla | ettu-
ra del progranma di Finkenwalde che Bonhoeffer gli
avevainviato. A oltre mezzo secolo da questo giudizio
provvisorio di Barth il protestantesimo non & pero stato
in grado di andare oltre questo sospetto di un odore di
monachesimo che non €, oggi piu di ieri, unrischio acui
va incontro.

5. Relazione d’ aiuto per i pastori
Bonhoeffer intui gidallora, e con grande lucidita, un

problema di cui sempre piu ci s rende conto oggi: la
necessita di una relazione d’aiuto per i pastori. Egli lo

2 |n: Gesammelte Schriften cit., Band 11, p. 290.
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esprime con forza: «Non si éin grado di fare dellacura
d’anime se a tempo stesso non la si sperimenta perso-
nalmente». Da chi ha ricevuto e riceve chi anche da
Questa € una regola generale che pud essere accolta e
messa in praticain ogni tipo di relazione umana. Maqui
¢’ éunapreoccupazionedi ordineteol ogico propriadell’ e-
sercizio di un ministero che non é di tutti ma di chi e
chiamato all’ annuncio della parola di Dio. Qui hon vi e
soltantolarivendicazionedi unnecessarioruolodi “ super-
visione” di cui certamente anche il pastore ha bisogno.
Bonhoeffer mette in guardiai pastori da una concezione
del ministero ches nascondedietroaunapresuntaprofes-
sionalita, dallaripetizione di formule e concetti che non
hanno piu, dietro di s unavita di preghiera, di attesa
dello Spirito, di condivisionefraternade lapropriadebolez-
za e della speranza che soltanto |’ evangelo pud mante-
nerevivanellarelazionecheil pastorehaversolacomunita
La possibilita della relazione d’aiuto vive della perce-
zione della propria debolezza e della propria incapacita
0ggettiva e non soltanto soggettivadi fronte ai casi della
vitaincui si echiamati aintervenire:e in questa debolez-
zaches rivelalaforzadell’ azione di Dio, per me e per
I’ altro. Macio non deve essere confuso con unamancan-
za di convinzione... s tratta piuttosto di assumere fino
in fondo la contraddizione presente nell’ esercizio di un
ministero che vive della promessa di un Dio che viene.
Bonhoeffer ricordacon granderealismo comeil ministe-
ro pastorale sia continuamente esposto alle contraddi-
zioni dellavita e per poter portare questo peso quotidia-
no ha costantemente bisogno di un “altro” chelo aiuti a
usare e dosare | e sue forze in modo adeguato. «l| pasto-
re attivistacomeil pastoreinerte e pigro sono il rovescio
dello stesso problema. In entrambi — egli afferma—viene
amancare la costanza della preghiera eil silenzio dacui
s aimenta il servizio del ministero»®’. In dtre parole

27 In D. BONHOEFFER, |llegale Theol ogenausbildung cit., p. 587.
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Bonhoeffer mette ancora una volta in luce il fatto che
I’ esercizio del ministero pastoralenon puoridursi atecni-
ca, a competenza acquisita nell’ambito delle scienze
umane, per quanto importanti e necessarie esse siano. |
pastore € innanzitutto un teologo e deve pertanto essere
consapevole dellanaturadi questo servizio chelachiesa
gli affida, una natura che richiede sempre una presa di
distanza dal suo mestiere, I’ esigenza di una non-identi-
ficazione con il suo ruolo che non si fondadase edi cui
non dispone. Di qui la sua esortazione: «Chi hainiziato
ad autogiustificars mediante la teologia & caduto nelle
mani di Satana. Certamente devi essere un buon teol ogo!
Ma in quanto tale mantieni la giusta distanza dalla tua
scienzal Altrimenti ti trovi in pericolo di vita»?®,

6. Dio nélla forza della vita

Nella prigionia Bonhoeffer ritornera spesso all’ espe-
rienzadi Finkenwal de; maquestaesperienzabellaesigni-
ficativa non sara mai rievocata come un tempo eroico,
non sara mai idealizzata. Piuttosto, essa ritornera come
motivo di revisione criticaa partire da un diverso conte-
stoesistenziae. Eladiversitadi questo contesto cheoccor-
re soppesare per cogliere |’ unita sostanziale del pensie-
ro di Bonhoeffer. Alcune biografie hanno messo in luce
con grande chiarezza questa unita?®. Dumas ha addirit-
turaripresoI’immagine delletre metamorfosi dello spiri-
tonei discorsi di Zarathustra: «Tremetamorfosi dello spi-

28 Cfr. pp. 102-103 della presente edizione.

2 g tratta dei lavori di Bethge, Dumas e Marlé; per unaloro valuta-
zione criticacfr.: S. RostagNo, Recenti studi su Bonhoeffer, in: “Prote-
stantesmo”, XXV, 1970,pp. 95 ss. Inoltre, larecente biografia del prof.
Henry MotTu di Ginevra, Dietrich Bonhoeffer, Parigi, Cerf, 2002, e
ancora,Henry MotTu e JaniquePerRIN (a cura di),Actualité de Dietrich
Bonhoeffer en Europe Latine, Actesdu colloqueinternational de Geneve
(23-25 settembre 2002), Ginevra, Labor et Fides, 2004.
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rito io vi narro: come lo spirito diventi cammello, e il
cammello leone e il leone fanciullo»®°. || Bonhoeffer
cammello elo studente diligente e studioso che accumu-
lail sapereteologico chelo porteraallacattedradi teolo-
giasistematicaaBerlino,|’ autoredellaSanctorumcommu -
nio e di Atto ed essere. Mala cattedra universitariatiene
lontani dallamilitanzaedallalotta; eccodllorail Bonhoeffer
leoneimpegnato nellachiesaconfessante, il teol ogo prati-
codi Finkenwalde, I’ autore dellaSequelaedi Lavitaco -
mune. Infine il Bonhoeffer fanciullo, I’'uomo rinchiuso
nella cella, nella solitudine e nell’isolamento, |’ autore
dell’Eticaedellelettere dal carcere, Resistenzaeresa, il
Bonhoeffer poetaevisionario; il Bonhoeffer checi ricor-
da che saranno i bambini a entrare nel regno di Dio.
Nellaparadossalitadi questo accostamento con I’ afo-
rismacon cui Nietzsche riassume lasuavita, € possibile
riscontrare|’ unitanelladiversitadelle tappe dell’ itinera-
rio di Bonhoeffer; un itinerario che E. Bethge ha sinteti-
camente riassunto in questi tre diversi imperativi: «A
vent’ anni Bonhoeffer dice ai teologi: il vostro temaela
chiesal A trenta, dice alachiesa: il tuo temaéil mondo!
E aquaranta, dice al mondo: il tuo tema, che é I’ abban-
dono, €il tema stesso di Dio; con questo tema Dio non
ti inganna, non ti sottrae la pienezza dellavita, al contra-
rio Egli ne apre e possibilita davanti ate!»3L. Ed & preci-
samente in questaterzafase dellasuavitache s faluce,
dietroallesbarredellasuacella,il rapportotraladebol ez-
za dell’'uomo e la possibilita di poter ascoltare e dire
I’evangelo, la parola di Dio, al di 1a dell’ equivocita del
linguaggio religioso improprio e traditore in cui e
stata catturata®2. Ma & unaluce debole e appena percepi-

30 F. NieTzscHE, Cosi parld Zarathustra, Milano, Mursia, 1965,
p. 31.

31 BETHGE, in: “Bulletin du Centre Protestant o éudes” cit., p. 22.

32 S, RosTAGNO mette benein luce il contesto in cui S situalaricer-
cadi Bonhoeffer sull’interpretazione non religiosa dei concetti biblici;
cfr. Dietrich Bonhoeffer: I interpretazione non religiosa dei concetti bi -
blici, in: “Protestantesimo”, X X1, 1966, sopr. pp. 71 ss.
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ta; € una luce che si accende e si spegne, una luce che
lasciaintuirealcunenuovepistedi riflessionemachenon
ein grado di indicare un orizzonte definito. Una cosa e
pero chiara: non € possibile, anzi € blasfemo il tentativo
di costruire un mondo di pieta in un mondo senza Dio.
Questo problemachehatravagliatolo spirito di Bonhoef-
fer € di estrema importanza anche per il discorso della
relazione d' aiuto e Bonhoeffer stesso lo conferma, nelle
sue difficolta, in pit di un’ occasione. Mi limito aunaci-
tazione, che é perd fondamentale, contenuta nella sua
letteradel 30/4/1944 al’ amico Bethge: «Mentredi fronte
ale personereligiose ho un certo ritegno anominare Dio
—perchémi sembracheil suonomerisuoni falsoinquesto
contesto e ho I'impressione di essere io stesso un po’
disonesto (€& particolarmente spiacevole quando gli altri
cominciano a parlare con unaterminologiareligiosa: in
tal caso io quasi hon apro bocca, mi par di soffocare, mi
sento adisagio) —di fronteai non religios posso di tanto
in tanto nominare Dio con tutta tranquillita, come fosse
ovvio. Le persone religiose parlano di Dio quando la
conoscenza umana e giunta al limite (talvolta per pigri-
Ziadi pensiero), oppure guando |e forze umane vengono
meno: i trattasemprein veritadel deusex machinatirato
fuori da costoro, o per dare soluzioni apparenti a proble-
mi insolubili o come forza a sostegno delle deficienze
umane; dunque sempre per sfruttare la debolezza umana
o limiti umani; ma questo sistema funziona solo finché
gli uomini riescono con le loro energie a spingere piu
avanti i limiti eDiodiventasuperfluocomedeuxexmachi -
na. In generale ho forti dubbi quando sento parlare dei
limiti umani (sono ancoraun vero limite lamorte stessa,
se gli uomini ormai quasi non latemono piu, eil pecca-
to,se gli uomini ormai non lo capiscono piu?):ho sempre
I"impressione che si vogliain tal modo timidamente fare
spazio aDio; io vorrei parlare di Dio non ai confini, ma
nel centro, non nelladebolezzamanellaforza, non nella
morte e nella colpa, ma nella vita e nella bonta dell’ es-
sere umano. Giunto ai limiti mi pare meglio tacere, e
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lasciareirrisolto I'irrisolubile. Lafede nellarisurrezione
non e la “soluzione” del problema della morte[...] La
chiesa non risiede |a dove I’ essere umano non ce la fa
piu, a confini, main mezzo a villaggio»®.

Parlare di Dio non nella debolezza ma nella forza:
ecco uno dei problemi fondamentali che sta di fronte
ancheal discorso di relazioned’ aiuto che, in quantotale,
poneinveceil suointervento essenzialmentenel momen-
ti della debolezza. Bonhoeffer e perfettamente coscien-
te del potere spirituale che la chiesa esercita nella prati-
cadellarelazione d' aiuto e di cui il pastore diventa lo
strumento per eccellenza; quali sono i limiti e la perti-
nenza di una parola, di un annuncio evangelico nella
sofferenza e nelle debolezze umane? Non é innanzitut-
to nei momenti in cui la vita € minacciata, in cui I’ esi-
stenza umana € messa alla prova, fisicamente e spiri-
tualmente, che I’ essere umano ricorre a Dio? Ma quae
Dio? Per non essere confuso con I’ idolo, Dio deve poter
essere negato: il riconoscimento di Dio passa attraverso
la sua negazione. Dio e sempre oltre leformule religio-
seincui I essere umano tentadi catturarlo, sfugge aogni
definizione. E apartiredaun vuoto, dallamancanza, che
Dio puo essere di nuovo riconosciuto e adorato. |1 falli-
mento del cristianesimo non staforse nell’ aver aperto il
discorso suDioai margini dellavitaenonnel suo centro,
nelladebol ezzaumanaenon ne momenti dellasuaforza?

Questo interrogativo, che si incontra piu di unavolta
alo stadio di frammento nellariflessione di fede di Bon-
hoeffer, introduce una sana dimensione di sospetto nella
teologia e non dovrebbe essere troppo frettolosamente
saltato o considerato impertinente. Non si tratta, infatti,

33 Resistenza e resacit., pp. 215-216. Cfr. I’ uso che di queste parole
faBruno ForTE, in: La teologia come compagnia, memoria e profezia,
Cinisello Balsamo,Edizioni Paoline, 1987,pp. 9 ss. Sul temadella soffe-
renzacfr. E. GENRE, || dolore e la sofferenza tra «resistenza eresa» in
Dietrich Bonhoeffer, in: G. CiNA (a curadi), Il dolore tra resistenza e
resa, Torino, Ed. Camilliane, 2004, pp. 13-24.

31



di considerazioni teoriche ma di parole-confessione, di
parole che sgorgano forti daun’ esperienzaumanache ha
attraversato questi momenti di tentazione e di promessa
dellafede, senza scorgere sempre con lalucidita deside-
ratail confinedell’ unaedell’ altradimensione. Un inter-
rogativo senza soluzioni, certamente, ma un interrogati-
vo chepuo trovarerequieunicamentenello spessoredella
fede chelo assume senzanegarlo o camuffarlo. E cio che
Bonhoeffer ha vissuto drammaticamente nello spazio
isolato della sua cella come nella relazione profonda-
mente umanae cristianaverso i suoi compagni di carce-
re: Dio nellaforza della vita, perché non e stato possibi-
le? Come puo diventare possibile? Soltanto chi si pone
esistenzialmente questi interrogativi sara in grado, con
coerenza e fedelta, di annunciare con forza I’ Evangelo
dellavita e della speranza nella debolezza umana.
Questo messaggio di Bonhoeffer, pur frammentario e
asistematico, rappresenta una vera e propria sfida per la
praticamoderna di relazione d aiuto cosi come e venuta
sviluppandosi in questi ultimi trent’anni. Ed & proprio da
guel continente nordamericano di un «Protestantesimo
senza Riforma» — cosli |0 caratterizzo Bonhoeffer nell’ &
gosto 1939 — che s € sviluppata la nuova tendenza di
relazione d’ aiuto (in ambito siaprotestante siacattolico).
Unatendenzafortemente centratasullapsicoterapiaeche
scorge nellaclinica e nel letto del paziente il suo luogo
naturale di formazione ala pratica pastorale (Clinical
Pastoral Education, CPE), cosi come il luogo per eccel-
lenzain cui aprire laquestione di Dio e dellafede.
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