PRIMA PARTE

1. SaLuto

1.1Giacomo,servodi Dioede SignoreGesti Cristo,
alledodici tribu che sono nella diaspora, salve.

L’indirizzo di saluto conferisce a testo la forma di
un’epistola. L’ autore s qualificacome «servo di Dio»: si
tratta di un uso consolidato nell’ epistol ografia cristiana
(Cfr. Rom. 1,1), ereditato dalla tradizione ebraica (cfr. |
Cr. 6,34; Esd. 5,11). Si osservi chel’ autore non faacun
riferimento arapporti di parentela con Gesu.

Le «dodici tribu» indicano probabilmente la chiesa
cristiananel suoinsieme, chesi comprendecome«lsragle
di Dio» (Gal. 6,6), erededel lepromesse; diversi commen-
tatori propongono di intenderel’ espressionecomeriferi-
ta unicamente a comunita di cristiani provenienti dal
giudaismo di lingua greca. «Diaspora» (normalmente
tradotto con «dispersione») € un termine con il quale,
nella traduzione greca dell’ Antico Testamento, viene
descritto I’ esilio: rispetto ai corrispondenti ebraici,
attenua la valenza di maledizione da parte di Dio. Nel
giudaismo di linguagreca, «diaspora» indicaanche, piu
ampiamente, i giudei disseminati fuori dalsraele, chesi
organizzano in solide comunita, fanno proseliti e costi-
tuiscono una componente significativa della popolazio-
ne della citta in cui vivono. Uno scrittore ebreo come
Giuseppe Flavio puo dunque parlare della diaspora in
termini orgogliosi. Dopo la distruzione del tempio nel
70e.v. tuttavia, il popolo ebraico perdelapropriapatria,
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religiosa e politica, la diaspora non ha piu un centro,
I’ ebreo diviene un apolide, un nomade senza un vero
porto. «Diaspora» torna a significare «esilio», in senso
geografico, ma soprattutto spirituale. L’ uso del termine
in Giacomo (come anche in | Pie. 1,1) si rifa a questa
vicenda. Diaspora, dungue, non indica qui la situazione
di dispersione sociologica (poche, piccole comunita,
sparse nel mondo pagano), benché anche questo sia un
aspetto della realta, bensi una condizione spirituae: la
chiesaein esilio, fuori di casa, come il popolo ebraico
lontano da Gerusalemme. Solo chela«casa» dellanuova
comunita di Dio e la Gerusalemme celeste. Giacomo
scrive dunque a chiese che sanno di essere «straniere
sulla terra» (cfr. Sal. 119,19), cioé impossibilitate a
integrarsi nella societa, e in cammino verso il Regno.
Abbiamo qui un aspetto caratteristico della cristianita
neotestamentaria, espresso in termini diversi dai vari
scrittori biblici: lachiesanon éa casa nellasocietae nel
mondo cosi come sono, perché laloro ingiustizia e un
grido cheinvocalavenutadel Regno. Lachiesachevede
in questo mondo e in questa societa la propria patria, e
che trova naturale integrarsi in essi, come una compo-
nente tra le atre, deve forse lasciarsi dire dalla chiesa
primitiva che la migliore solidarieta nei confronti di
guesto mondo consiste nel non tacergli lacriticadi Dio.
E cio cheil nostro autore cerca di fare.

2. ESORTAZIONE ALLA PERSEVERANZA
NELLA TENTAZIONE

2Fratelli miei, quando siete sottoposti a molteplici
tentazioni, consideratele motivo di assoluta gioia,
3poichésapetechelaprovaacuilavostr afedeésogget-
ta produce per severanza. “E la per severanza compia
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un’opera perfetta, rendendovi perfetti e integri, di
nulla mancanti.

Qui, comeal v. 12, le «tentazioni» sono le difficolta
che provengono dall’ esterno, e che mettono allaprovala
fede, sottoponendola a una verifica. Certo, la petizione
del Padre nostro puo ben essereriferitaanche ad esse: la
fede non € masochista, non desidera subire pressioni, né
soffrire. Quando perd gquesto accade, non deve costitui-
re motivo di turbamento. E nellanaturadelle cose chela
comunitaei suoi membri, stranieri e pellegrini, subisca-
no, in un modo o nell’altro le conseguenze della loro
diversita rispetto all’ambiente in cui vivono. Giacomo
esorta a considerare queste situazioni difficili, dallavera
e propria persecuzione alle piu diverse forme di emargi-
nazione e discriminazione, come occasioni di verificae
di maturazione della fede. Esse sono una sorta di brodo
di colturaincui s sviluppal aper sever anza, cioélacapacita
di restare saldi, sopportando, se del caso, |e conseguen-
ze negative della lotta. La perseveranza non € innata, si
impara, non senzasofferenza(cfr. Rom. 5,3ss.). L invito
agioire, dunque, non si riferisce ale difficoltain quanto
tali, maalla possibilita, in esse racchiusa, di sviluppare
la fermezza caratteristica di una fede adulta. In questo
senso,l e tentazioni possono essereintese, in unaprospet-
tivadi fede, come dono di Dio.

L’ operadellaperseveranzaconsistenel rendere«perfet-
ti e integri, di nulla mancanti». «Perfetto» (téleios) e
«integro» (ol 0kler os: termineraronel Nuovo Testamento:
oltre che nel nostro passo,e utilizzato soloin| Tess. 5,23)
sono due aggettivi per rendere lo stesso concetto; nella
Bibbia, il termine «perfetto» non indica in primo luogo
eccellenzamorale, mal’ essere umano dal cuore indivi-
so (cfr. Mt. 5,20), abitato da un unico Signore: secondo
Matteo la «perfezione» consiste nel compimento della
legge, comes verificand discepolaocrisiano. Giusamente,
I’ esegesi recente sottolineachela«perfezione» del disce-
polo non vaconfusacon il moralismo, né con |’ eroismo;

21



certo, s tratta di una sceltaradicale, che impone avolte
di lasciare ogni cosa (cfr., ad es., |’ episodio del giovane
ricco, Mt. 19,16 ss.), malo spirito di chi la operanon e
quello del sacrificio; vale qui il messaggio della doppia
paraboladel tesoro nel campo e dellaperlapreziosa (Mt.
13,44-46):col oro cheacquistano, rispettivamente, il campo
e la perla non compiono un atto eroico, ma furbo. Chi
lasciatutto per diventare discepolo (il «perfettox», appun-
to) lo fa perché sa di aver trovato, nella vita con Gesu,
guanto cercava, quanto lo rende felice. La perseveranza,
mettendo alla prova la decisione di essere discepolo,
contribuisce ad approfondirlaeapurificarla. L’ appelloa
essere «perfetti e integri», dunque, non € rivolto a un
drappello di «truppe scelte» dellachiesa, maatutti i suoi
membri, in quanto tali. Il caso contrario € quello dell’ uo-
mo (il discorso vale, naturalmente, anche per le donne:
il testo greco, pero, seguendo I’ uso dei L XX haqui anér,
cioe appunto I’'uomo maschio) «diviso» (1,8; 4,8): egli
lascia posto a Dio nel proprio cuore, che pero € occupa
toanchedaaltri «signori»,che s pongono,come minimo,
sullo stesso piano del Signore con la S maiuscola. La
ragione € il timore che Dio soltanto «non basti», che
affidarsi a lui soltanto costituisca una limitazione, un
depotenziamento dellaricchezzadi possibilitachelavita
offre. Il «perfetto», invece, sache Dio non gli rubanulla,
echelapromessadellavitaeternanon e senzaquelladel
centuplo quaggiu (cfr. Mc. 10,30 par.).

Giacomo si rivolge dunque a una chiesa consapevole
di essere esposta ala pressione di forze nemiche, che
possono intaccare I’identita (cioe la «perfezione») dei
membri,ancheconlaviolenza laesorta,tuttavia, acoglie-
relachanceracchiusain questaemergenza,senzalasciar-
s andare al vittimismo.
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3. ESORTAZIONE ALLA PREGHIERA FIDUCIOSA

5Sequalcuno di voi mancadi sapienza, la chiedaal
Dio che dona a tutti con semplicita e senza recrimi-
nazioni. ®Ma la chieda con fede, senza dubitare in
alcun modo:colui che dubita,infatti, esimileaun’on-
da di mare, sollevata dal vento e shallottata; ‘una
persona del generenon pensi di ricever equalche cosa
dal Signore: 8¢infatti un uomodiviso,instabilein tutte
le suevie.

Lasapienzadi cui qui si parlanonelacultura, eneanche
lasaggezzain generale, maquel particolaretipodi consa-
pevolezzaedi discernimentoil cui principio € «il timore
del Signore» (Sal. 111,10; Prov. 9,10; cfr. 1,7) echedeter-
mina una scala di valori e di priorita diversa rispetto a
guellapropostadallasoci eta: lacomunitastranieraepel le-
grinanon puo, semplicemente, affidarsi in modo acriti-
co aquanto le propone I’ ambiente che lacirconda; certo,
anch’ esso halasua «sapienza»,|lasuasaggezza, che pero,
appunto, non halasuaorigine nel «timore del Signore».
Laverasapienzaédono di Dio (Prov. 2,6), chi ne manca
lachiedaalui, inpreghiera. E chi, del resto, nonnemanca?
Lemieesigenze, i miei desideri e aspirazioni, tendono a
occupare il cuore in modo esclusivo, e a dettare, incon-
trastate, le loro leggi. Nell’ ora della prova (a volte non
sarebbeneancheil caso di scomodarequestaparol a,baste-
rebbe parlare di «difficolta»), I’animo s ritrova normal-
mente disorientato, affannato, corre di qua e di la ala
ricercadi conforto o,piu spesso,di viedi fugadallasitua-
zione critica nella quale si trova; il mio problema, per
guanto piccol 0,assume proporzioni gigantesche e, anche
quando ho il pudore di non dichiararlo pubblicamente,
diviene, di fatto, la preoccupazione centrale della mia
vita, rispetto alla quale quelle degli altri, e ancor piu i
drammi della societa e del mondo, perdono ogni rilievo;
cosi mi chiudo in me stesso, il demone sottile dell’ auto-
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commiserazione, inunadellesuemolteforme, si impadro-
nisce di me e mi impone di guardare me stesso, Dio, il
prossimo e il mondo a partire dallasua distorta prospet-
tiva. Questa € lamancanza di «sapienza». Giacomo non
si faillusioni circalapossibilitadi rovesciarequestasitua-
zionerientrandoin sestessi,cercandodi guardarelarealta
daun altro punto di vista, o simili. Lapreghiera e’ uni-
careazionerea menteresponsabile, una preghiera consa
pevole di rivolgersi «a Dio che dona atutti con sempli-
cita, senza recriminazioni». «Con semplicita» (alcuni
traducono anche: «con generosita»), che qui si contrap-
poneall’ uomo «diviso»del v. 8, significain questoquadro:
senza porre condizioni, né operare discriminazioni; il
dono non vienelasciato caderedall’ ato,in modo sdegno-
soealtero, maoffertoconcordiaita. A untaleDiobisogna
rivolgersi con assoluta fiducia (questo significa, qui, la
parola«fede», chenormal mente, nell’ epistola,haun altro
significato, cheesamineremo asuotempo), «senzadubita-
rein alcun modox; lapreghiera del dubbioso, dell’ uomo
«diviso», che ha il cuore un po’ di qui eun po’ dila, €
destinata al fallimento. Si tratta di un motivo ricorrente
nel Nuovo Testamento, con svariate sfumature (alcuni
esempi: Mt. 7,7 ss. par.; 8,13; 21,21; Mc. 9,23.28s.). La
fiduciatuttavia, nonsi pudimporreconun atto di volonta,
masi radicanell’ esperienza: giala saggezza popolare sa
checi s fidasolo di chi si conosce bene, solo di chi ha
giaavutomodo di mostrarelapropriaaffidabilita; €quanto
intende Gestiinvitandoi suoi arivolgersi aDiocon|’ appel -
lativofamiliarearamai coabba, «paparino» o «caro padre».
L’ «uomodiviso» non haancorafatto questotipo di esperien-
zadi Dio, e ancorafermo aun «Dio-per-sentito-dire», al
guale non riesce, evidentemente, ad abbandonarsi. Qui &
I originedellasua«instabilité»: vorrel manon posso,non
posso perché non credo, non credo perché non ho vissu-
to, non ho vissuto perché il mio cuore non e sequestrato
da quest’ esperienza (concretamente: da Cristo), ma la
osserva, siapure con interesse e desiderio, come dall’ e-
sterno. EI’instabilitalacerantedel giovane ricco,il quale,
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alafine se neva«triste» (Mc. 10,22 par.), incapace, da
una parte, di fareil salto verso il discepolato, ma dall’ al-
traormai consapevole di non poter piu trovare altrove la
pienezza di vitadellaquale €in cerca
Lafiducianellapreghieraétotal e senzaessere mecca-
nica: il Dio di Gesu Cristo non il genio dellalampada
di Aladino. L’ esperienza della preghierainesaudita non
puo esserecensurata, enemmeno addomesticata. Natural -
mente, |a Bibbia segnala che non ogni preghiera é auter+
tica: ci pud essere, appunto, la preghiera esitante, non
sorretta da vera fede; qui, poi, non s parla di chiedere
gqualunque cosa, ma appunto la saggezza; Luca 11,13
afferma che il Padre dara «lo Spirito santo» a quanti o
chiedono: non dunque, semplicemente, questo o quel
dono, questo o quell’ aiuto, macolui che aiuta nelladiffi-
colta (cfr. pero i discorsi d’ addio in Giov., dove Gesu
prometteai suoi «quanto chiederetenel mio nome»,senza
precisazioni di caratterelimitativo: 14,13 s.; 15,16; 16,23
ss.); infine, la vera preghiera sa anteporre la causa e la
volontadi Dio aquelle dell’ orante: tale e la struttura del
Padrenostro etale, soprattutto,e latestimonianzadi Gesu
nel Getsemani (Mc. 14,36 par.). Neanche queste consi-
derazioni, tuttavia, possono eliminare lo scandalo della
preghierainesaudita. E difficile, per limitarsi a quest’e-
sempio, credere che nessuno di quanti hanno pregato che
fosse loro risparmiata la camera a gas nei lager nazisti
avesse fede sufficiente; ancora piu problematico, tutta-
via, € ammettere che appunto la camera a gas fosse la
volontadi Dio. E allora? Non esistonorisposte che elimi-
nino tuttele contraddizioni sul piano logico. Questo deve
essere affermato con forza, contro ogni penoso tentativo
apologetico di risolvere sul piano dellalogica elementa
re il dramma piu radicale dell’ esistenza nella fede. In
effetti, I esperienza della preghiera inesauditapud incri -
nare, oaddiritturadistruggere, lafiduciafilialene confron-
ti di Dio. Pretenderedi giudicaredall’ esternoquestatrage-
dia, dicendo, ad esempio, che alora non s trattava di
«vera»fiducia, ésegnodi rozzezzaspirituale: moltomeglio
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fermarsi silenziosi davanti acio chenonsi pud compren-
dere appieno, sia per mancanza di elementi, sia per la
natura stessa del dramma. Pud anche accadere, tuttavia,
che I’ esperienza della preghiera inesaudita non compro-
metta la fiducia, o addiritturalarafforzi (cfr. I’insistenza
della donna siro-fenicia, Mc. 7,24-30 par.). L’ intensita
del rapporto con Diofavorisce, certo,questo tipo di perse-
veranza nella prova. Di piu non e possibile dire.

Lafiducianel Dioche«daconsemplicitaesenzarecri-
minazioni», esattamente come il cuoreindiviso chene e
lafonte, e lastabilita spirituale che ne deriva, non vanno
considerate un possesso, che sia possibile acquisire una
volta per tutte. La «sapienza» che viene da Dio € come
lamannadel deserto: viene donatagiorno per giorno, ma
non si puo surgelare e tenere da parte. Anche per questo
ladimensione ecclesiale non puo in alcun modo essere
dimenticata: la comunita & chiamata a rendere testimo-
nianza, sia pure in modo inevitabilmente imperfetto e
fragile, dellafiduciain Dio caratteristicadel cuoreindivi-
S0, e a sostenere, in tal modo, chi € individualmente in
difficolta. Dire che «lafede & unafaccendaindividuale»
e unadelle piu micidiali eresie della modernita: 1afede
biblica e essenzialmente comunitaria.

4. RICCO E POVERO

9l fratellodi bassacondizionesi glori nel suoinnal-
zamento, 1%il ricco nellasuabassezza,poiché passer a
comeil fioredell’ erba. 1 solesi élevato,con lo scir oc-
co,ehaseccatol’erba,eil suofioreécaduto,elabellez-
za del suo aspetto e svanita; cosi ancheil ricco appas-
siranellesueimprese.

Viene qui affrontata per la prima volta la problema-
tica ricchezza-poverta, centrale nell’ epistola; il legame
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con guanto precede, anchein questo caso, non é chiaris-
simo.

|| «fratello di bassacondizione» non & semplicemente,
il povero in senso economico ma, piu in generale, colui
che socialmente non conta (il termine greco e all’ origi-
nedell’ italiano «tapino). | verbotradotto con «si glori»,
caratteristico del vocabolario di Paolo, significaanche
«confidare»inqualchecosa. | vv. 9s. possono esserel etti
in ameno due sensi.

a) Nellaprospettivadd giudiziofinale: I’ umileéinvita-
to a gloriarsi in una condizione che trova misericordia
agli occhi di Dio, il qualeintervieneribaltandola(cfr. Lc.
1,52); in questo caso, I’invito rivolto a ricco (nei cui
confronti il testo non usa la parola «fratello») va inter-
pretato in senso pesantemente ironico: egli non haacun
motivo per gloriarsi,in quanto sullasuacondizione grava
il giudizio di Dio.

b) Nellaprospettivadel I’ esortazione: il ricco einvita-
to acondividerei suoi beni nellacomunita, e dunque a
scenderenellascalasociale, avantaggio dell’ umile, che
sale. Lachiesa,dunque, evistacomeambitodi comunio-
nede beni (cfr. At. 2,44), spazio in cui la provvidenza
divinasi manifestaconcretamente nellasolidarietafra-
terna.

E opportuno lasciare d testo tale ambiguita. Laprima
letturaricordaallachiesaodiernachevivenei paesi ricchi
il giudizio di Dio incombente su di un sistema che distri-
buiscelerisorsedel pianetaeil poteredi gestirlein modo
daaffogare gli uni nell’ eccedenza di beni, uccidendo gli
atri per fame. Digtratta da atre questioni (dalla paura
della secolarizzazione a un ecumenismo tutto centrato
sullaproblematicaintereccl esiastica) lacomunitacristia-
nadi questoscorcioiniziaede xxi secolorischiadi perde-
re di vistail fatto che la suavocazione profetica s gioca
in primo luogo su questo terreno, perché é anzitutto qui
(enoninprimoluogo sullamoralesessua eo sullaquestio-
ne del papato) che si decide della salvezza. La seconda
interpretazione pone I’ accento sul fatto che la comunita
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non puo accontentarsi di denunciare I’ ingiugtizia predi-
cando il giudizio finale di Dio, ma deve diventare essa
stessa, qui e ora, un ambito nel quale la sperequazione
sociae sa, in qualche misura, superata; nel quale venga
concesso spazio acoloro chefuori nonnehanno; nel quale
lediscriminazioni sociali siano radicamenterelativizza-
te dalla comunione di fede (cfr. Gal. 3,28).

| vv. 10b s. hanno sullo sfondo Isaia 40,6-8 (il paral-
lelismo é particolarmente evidente nellatraduzione greca
dei LXX), mail senso generale € assai diverso. In Isaia
I’erba che si secca e il fiore che appassisce indicano la
precarieta della condizione umana, che pero il profeta
riferisce specificamente allaSituazione storicadi Israele;
aessas contrappone laparoladel Signore, cherimanein
eterno e puo nutrireil messaggio di liberazione cheinizia
conil cap. 40 del libro. In Giacomo, I'immagine si riferi-
sceal destino del ricco: egli stesso, non semplicementela
ricchezza, e caduco; cio in cui ripone la propria fiducia
non lo mettein grado di resistere allaprova, sicchélasua
forza si rivela apparenza, che passa come la bellezza del
fiore. Le «imprese» del ricco possono essere, in base d
terminegreco, ol’insiemedel suo comportamento,oppure,
pil precisamente, i suoi viaggi d’ affari, acui ci g riferi-
scein 4,13: forsela primainterpretazione e da preferire.

Questi versetti col piscono per il carattereduro e peren-
torio delle affermazioni, ma non rappresentano affatto
unaposizioneisolataall’ interno dellatradizione biblica.
Al contrario, la Scrittura sottolinea ripetutamente e con
chiarezza un’ opzione preferenziale di Dio nei confronti
dei poveri, acui deve corrispondere un atteggiamento di
fondo dellachiesa,sianellapredicazionechenel compor-
tamenti.

Questo non significa: a) che la poverta sia positivain
s&; la condizione del povero e benedetta in quanto Dio
scegliedi schierarsi con gli ultimi anzichéconi primi, in
vistadi un ribaltamento della situazione;

b) chei poveri, in quanto tali, siano «buoni»: laloro
dignita particolare deriva dall’ elezione di Dio, non dalle
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loro qualita. Dal punto di vista della morale individuale
o collettivanon ¢’ € motivo di pensare chei poveri siano
migliori dei ricchi.

A questaopzione preferenziale di Dio corrisponde un
giudizio sullaricchezza. 1l motivo di fondo per cui essa
e gravata da un sospetto radicale non risiede tanto in
pregiudizi di tipoascetico («larinunciaci avvicinaaDio»,
osmili), bensi nellaconvinzionechelaricchezzadi acuni
s basa sulla povertadi altri, ed € quindi intrinsecamen-
telegataall’ingiustizia. La chiesa ha spesso dimenticato
guesta dimensione centralissima del messaggio biblico,
tanto che, nell’ ultimo secolo, essa ha dovuto sentirsela
ricordare, intermini assai perentori, dal marxismo. Oggi
che, per diverse ragioni, il marxismo non sembra piu in
grado di ispirare I’andisi e |’ azione delle donne e degli
uomini, le chiese finiscono per trovarsi aessere, in non
poche situazioni, |I"unica voce dei poveri. L’ideologia
dominante sostiene chel’ingiustizianon esiste, perché la
sperequazione e secondo natura, e dungue da benedire;
di fronte a questo messaggio fortemente ideol ogico (non
e affatto vero che le ideologie siano morte: semplice-
mente, ne sono nate di nuove), i cristiani non possono
chiudersi nella nostalgia del buon tempo antico, prein-
dustriale e premoderno (il quale, peraltro, non era meno
ingiusto del presente):semplicemente, nel cuoredi questa
societa, devono ricordare la parola della Scrittura,
apparentemente anacronistica, in realta assai piu attuale
dei proclami dei nuovi profeti.

5. TENTAZIONE E VOLONTA DI D10

?Beato I’'uomo che, nella tentazione, persevera,
poiché,una volta superatalaprova, riceveralacorona
dellavita, promessa [dal Signor €] a quanti lo amano.
13Nessuno, quandoétentato,dica: sonotentatodaDio:
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Dioinfatti non étentato dal male, e non tenta nessu-
no; “ognuno é tentato dalla propria concupiscenza,
[da essa] attirato e sedotto: *°poi la concupiscenza,
fecondata, partorisce peccato, e il peccato, giunto a
maturita, generalamorte. 1Non vi ingannate, fratel-
li miei diletti. 1’Ogni buon regalo e ogni dono per fet-
tovengonodall’alto, discendendodal Padredelleluci,
presso il quale non v’e oscillazione, né ombra di
movimento. 18Di suavolonta, egli ci hagener ati median-
tela parola di verita, affinché siamo, per cosi dire, le
primiziedellesuecreature. 1%Sappiatelo,fratelli miei
diletti.

Queste considerazioni sullatentazione si riallacciano
al,2-4. Labeatitudine (v. 12) € unaformaletteraria ben
notaall’ Antico Testamento, dal qualetransitanel Nuovo.
A voltehaunsenso generaedi caratteresapienziale(come
nel Sal. 1): e cioe dichiarato beato chi segue determina-
ti principi, i quali conducono a un’ esistenza benedetta;
atrevoltesi trattadi un’ esclamazione di carattere profe-
tico, provvistadi carica escatologica: qui labeatitudine
derivadall’ intervento diretto e potente di Dio, il quale
creaunasituazione nuovaeinattesa; eil caso delle beati-
tudini del Sermone sul monte: in esse, la vicinanza del
Regnoribaltai valori sui quali e costruito questo mondo;
| poveri, gli afflitti e tutti gli altri (Mt. 5,1 ss. par.) sono
beati non in quanto poveri, afflitti, ecc., ma in quanto
oggetto dell’ azione creatrice di Dio. Anche nel nostro
testo, la beatitudine ha questa seconda tonalita, come
confermalamenzionedella«coronadel lavita»: lacorona,
nel mondo ebraico, € simbolo di gioia, e in quello greco
el’ornamento del vincitore; nel Salmo 21,3 ss. eil dono
di Dio a refedele: tale significato & sviluppato in parti-
colare nell’ Apocalisse, dove |I'immagine della corona
ricorre spesso, e la corona della vita (2,10) e il premio
escatologico promesso achi éfedele. Nel nostro testo, la
coronadellavitae promessaaquanti «amano Dio», cioe
ne osservano i comandamenti: I’amore per Dio Si espri-
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me essenzia mente nell’ obbedienza, non € un semplice
sentimento, ma un orientamento di vita, alternativo ad
altri. La perseveranza ne € una componente fondamen-
tale, come gia (3 s.) S € osservato: essa rende |’ essere
umano tenace, e dunque affidabile. Dio non si allontana
da quanti vivono il suo comandamento e appunto nella
suavicinanzasolidale, nel cuoredella«tentazione», consi-
ste la promessa annunciata dalla beatitudine.

Gli studiosi si chiedono selaparolagrecapeirasmos,
e il corrispondente verbo, alludano alla «tentazione»
propriamente detta o ala «prova» in senso pit generale
Forse, anchein questo caso, € prudente lasciare a termi-
ne lasuaambiguita: in ogni momento, infatti, laprovain
senso ampio puod diventare tentazione in senso stretto,
cioe spinta effettivaal rinnegamento di Dio nella disob-
bedienzaallasuavolonta. Affermando che Dio non tenta
nessuno, Giacomointendescongiurareil tentativodi river-
sare su Dio la responsabilita delle difficolta che l1a fede
s trovaadover affrontare: cfr., ad esempio, Genesi 3,12,
dove Adamo scarica la colpa della caduta sulla «donna
chetu[Dio] mi hai messaaccanto». Dio non tenta nessu-
no perché egli stesso non e soggetto alla tentazione, non
e «diviso» tra pulsioni opposte. Nell’ Antico Testamento
e nel giudaismo intertestamentario (cioé nella letteratu-
ra giudaica degli ultimi secoli a.e.v., non inclusanel ca-
none) si riscontra la tendenza ad evitare di attribuire a
Dio laresponsabilita diretta di prove tragiche ale quali
la fede e sottoposta: in Giobbe (1,6 ss.), ad esempio, e
Satana che suggerisce aDio di mettere allaprova lafede
di Giobbe; analogamente, nel libro dei Giubilei (17,16),
una creatura celeste, il principe Mastema, induce Dio a
mettere alla prova Abramo chiedendogli il sacrificio del
figlio: il testo, cioe, certamente influenzato dalla rifles-
sione di Giobbe, cerca di attenuare la responsabilita di
Dionellavicendadi Genesi 22. Giacomosi poneinquesta
linea, chetuttavianon e€l’ unica,nellaScrittura. Numerosi
testi, infatti (a puro titolo esemplificativo, ricordiamo:
Gen. 22,1; Es. 15,15; Deut. 6,16) affermano con chiarez-
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zacheDiometteallaprovaAbramo,oil popolodi Israele;
lastessarichiestadel Padre nostroin Mt. 6,13//Lc. 11,4
sembra presupporre almeno lapossibilitache Dio espon-
gai suoi alatentazione; in | Corinzi 10,13, Paolo cerca
di el aborareteol ogi camente e pastoral mente questaconvin-
zione, affermando che Dio permette bensi |a tentazione,
ma non che essa superi le forze del credente. Giacomo
non entra in questo genere di riflessioni. Gli interessa
mettere ciascuno di frontealle proprieresponsabilita: chi
e tentato, accusi piuttosto se stesso e la propria concupi-
scenza. Questa parola, che indica il desiderio intenso, e
usata nella Bibbiain diversi contesti, cosi comeil verbo
che le corrisponde; in Luca 22,15 essa puo descrivere il
desideriodi Gesudi condividerel’ ultimacenaconi disce-
poli; in Romani 15,23 (cfr. Fil. 1,23; 11 Cor. 5,2) labrama
di Paolo di recars aRoma; in tuttaunaserie di atri testi
(assal importante Rom. 7,17-23),invece, indicalepassio-
ni negativecheci dominano. Giacomosi riferisce, eviden-
temente, a questa seconda accezione. E la concupiscen-
zaasedurci:dallasuafecondazionenasceil peccato (dato
che, in greco, mancal’ articolo, si potrebbe anche tradur-
re «genera Peccato», in senso personificato; cio vale,
subito dopo, anche per «genera Morte») che, giunto a
maturita, ci oé cresciuto,diventato adulto, generalamorte.
Inbaseallastrutturadellafrasenell’ originale, nonechiaro
sel’ arteficedellafecondazi onesia«ognuno», cioel’ uomo,
oppure «latentazione», chein greco € al maschile. Forse
la prospettiva del passo, tesa a sottolineare la responsa-
bilitaumana, deponeafavoredel laprimaipotesi: il pecca-
to sarebbedunquevisto comefruttodi unrapportoimpuro
tral’ uomo e la concupiscenza

In base a questa lettura, I'invito «non v’'ingannate»
riguardal’immaginedi Dio: nonguardateaDio, mapi utto-
stoavoi stessi eallaconcupiscenza, comeal’ originedel
peccato. La volonta di Dio e stabile, benevola, fonte di
tutto cio che € buono. «Padre delle luci» € espressione
chesi ritrovain alcuni testi giudaici e che s riferisce a
Dioinquanto creatoredegli astri: egli negovernail corso,
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neédunqueil Signore, e non € sottoposto alaloro ombra
oal loro mutamento; nederivachei cicli astrali non deter-
minano le azioni umane: neanche su di essi, dunque, €
lecito scaricare |e responsabilita che competono unicar
menteagli esseri umani. E possi bil eche Giacomo polemi z-
Zi qui contro elementi di credenze astrologiche, assai
diffuse nell’ambiente, penetrati nellacomunitacristiana.

Lavolonta di Dio ci ha generati «<mediante |a parola
di verita»: questa espressione indica qui, come mostra,
in particolare, quanto segue, pitil voleredi Dio comes
esprime nellaTorah che non laparolacreatrice di Genes
1. Il riferimento & dunque alla comunita credente, che
costituisce, nella sua esistenza improntata all’ obbedien-
za, la primizia della nuova creazione.

Questi densi versetti rifiutano quindi ogni sorta di
speculazione circa un’ origine «celeste» (divina o astra-
le) della tentazione e del peccato; questa scelta, molto
chiara, non intende proporsi come una teoria filosofica
circal’ originedel male(volendo essereconseguenti,infat-
ti,lariflessionesulleradici dellatentazione conducedirit-
to a questa problematica), ma ha un marcato carattere
pastorale. Di fronte ale difficolta dell’ esistenza creden-
te, il cristiano e la cristiana sono invitati a tenersi ala
largadaogni pensiero che, sotto apparenze di profondita
metafisica, li distragga da fare la volonta di Dio con
perseveranza. Dio non € un abisso imperscrutabile, dal
gualediscendonoin modo misteriosotantoil benequanto
il male, ma e lafonte di ogni bene, la sorgente di ogni
donoprezioso. A lui si puofarecostanteefiduciosoriferi-
mento nellabattagliadell atentazione, perchélasuafedelta
non viene meno. Chi intende condurre questa lotta con
serietd, tuttavia, deve avere il coraggio di guardare in
facciala propria concupiscenza, cioei desideri malvagi
chelo tengono in soggezione e ai quali rischiadi orien-
tarelapropriavitali,non altrove, elafontedel suo pecca-
to. Questaprospettiva, sempliceeincisivaa tempo stesso,
etuttaorientataallaprassi,allavita, al’ azione. Giacomo
lottacontro latentazionedi faredelladottrina,dellerifles-
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sioni su Dio e sui suoi misteri, e persino (cfr. il seguito!)
sullasuagrazia, unascusaper sottrarsi al compitodell’ ob-
bedienza. Forsenon éfuori luogoricordareal nostrotesto
che la Bibbia stessa & sovente assai piu dialettica, che
esiste una dimensione della tentazione che € piu grande
epiufortedi me, che esiste un peccato che non & sempli-
cementeil mio peccato,e che, dunque, il nostro «combat-
timento non e [solo] contro carne e sangue» (Ef. 6,12).
Giacomo haragione adire che I’ origine del mio pecca
to non e in Dio; con cio, pero, non ha ancora risolto il
problema. Quando laBibbiaparladi Satana, dei demoni,
delle potenze maligne, intende appunto riferirs a una
radice del male, e quindi anche dellatentazione, che non
ericonducibile a categorie puramente morali; e ladottri-
na del peccato originale, come interpretazione non solo
di Genesi 3 maanche del dato neotestamentario, sottoli-
neail fatto che vi € un peccato che precede il mio pecca-
to,senzache quest’ ultimo cessi di essere mio. Maappun-
to, € quest’ ultimo aspetto che interessa Giacomo Ogni
riflessione su tentazione e peccato, che corrail rischio di
costituire un alibi, una difesa contro il carattere perento-
rio dell’ esigenzadi Dio, finisce, asuo parere, per minare
lebasi dellaperseveranza, ed équindi veleno per |0 spiri-
to. Un monito da prendere sul serio.

6. ESSERE FACITORI DELLA PAROLA

19QOgnuno sia pronto ad ascoltare, lento a parla-
re, lento all’ira, ©poichél’iradell’uomo non operala
giustiziadi Dio.?Per ci0,depostaogni sozzur aed ecces-
so di malvagita, ricevete con dolcezza la parolacheée
stata piantata [in voi] e che hail potere di salvarele
vostre vite. 2°Siate facitori della parola, e non solo
ascoltatori, ingannando voi stessi: 2®poiché, seuno e
ascoltatoredellaparola,enon[anche] facitore, esmile
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aunuomocheguardanellospecchioil voltochepossie-
dedalla nascita, ?*e quando si & guardato se neva, e
subito dimenticaachecosaerasimile.??Machi scruta
nella legge perfetta della liberta, e [in essa] perseve-
ra, non saraun ascoltator e smemor ato, ma un facito-
reattivo:costui sarabeatoin cio chefa. 2Seunocrede
di esserereligioso senza tenere a freno la sua lingua,
ma ingannando il suo cuore, la suareligione e vana.
27_areligionepuraeimmacolatadavanti aDioil Padre
e questa: visitaregli orfani elevedovenellaloro affli-
zione, manteners incontaminati dal mondo.

Giacomotoccaqui diversi temi che, pitiavanti, verran-
no ripresi. L’invito a essere pronti all’ascolto e lenti a
parlare si ritrova spesso nella sapienza d' Israele (ad es.:
Sir. 5,11; Prov. 29,20): il vero saggio sa di avere sempre
molto daimparare e non ha alcunafrettadi esprimereil
proprio parere; anche essere lento all’ira e prerogativa
del saggio (Prov. 14,29; 15,18; ecc.), oltre che, natural-
mente, di Dio stesso (Es. 34,6; Num. 14,18; Sal. 86,16;
103,8, ecc.). Il v. 20 e suscettibile di diverse interpreta-
zioni: a) rifiuto del sacro furore religioso, dell’ atteggia-
mento del «crociato», cheintendedifendereconlaviolen-
zala causa di Dio: giustizia di Dio significherebbe, in
guesto caso,l’ ordinamento terreno conformeallavolonta
del Creatore; b) I’iranoncompiecio cheDiovuole: giusti-
ziadi Dioindicherebbe alorail comportamento confor-
meallaTorah, nel senso di Matteo 5,6.10.20; ) I’iranon
operail perdono del peccatore: giustiziadi Dio sarebbe
aloral’ azionedi Dio cherende giusto I’ empio,nel senso
della predicazione di Paolo. Il quadro generale dell’ epi-
stola indurrebbe a preferire la seconda ipotesi: molto
semplicemente, Giacomo afferma che non I'ira, ma la
«dolcezza» € quanto Dio esige dai suoi. Alcuni, tuttavia,
sostengono che I’ autore polemizzi qui con gruppi che
utilizzano, a sproposito, il linguaggio di Paolo, dicendo:
la famosa «giustizia di Dio» di cui tanto parlate, che
discenderebbe da questa «sola fede» che volentieri si
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dimenticadelleoperedel |’ obbedienza, nonprovienecerto
dall’ira: comportatevi dungque di conseguenza. Dato che
Giacomoriprendespesso, inmodo accentuatamentecriti-
co,termini epensieri di evidentematricepaolinica, questa
interpretazione non puod essere scartata.

Laprimapartedel nostro brano terminacon un appel-
lo semplice e incisivo a un’obbedienza risoluta, che
sappiadeporrelostiledi vitacaratterizzato dalla«sozzu-
ra» (s intende: ogni sorta di sconcezza) e dalla malva-
gita, per adottare «laparolache e statapiantata[in voi]».
Quest’ ultimaidea, pur nonassentedallatradi zionegiudai-
ca, derivain particolare dallafilosofiastoica, che consi-
deralaragionecomeunacaratteristicaintrinsecadell’ es-
sere umano, che lo mette in grado di cogliereil pensie-
rodelladivinitache, nellostoicismo, coincidecon|’ ordi-
ne stesso del mondo. Giacomo riprendelaterminologia,
cambiando pero il significato: la parola e, per lui, il
concreto comandamento di Dio, che proviene, per cosi
dire, dall’ esterno. Questo comandamento, ed esso soltan-
to, puo salvarelavita, giain questo mondo, e poi nell’ o-
radel giudizio finale.

Appunto perché & comandamento, appello diretto che
s rivolge allamiavita, la parola é fatta per essere prati-
cata e non semplicemente «ascoltata»: «farelaparola» o
«la Legge» € espressione ricorrente nell’ Antico Testa-
mento (ad esempio: Es. 24,3; Deut. 15,15; 30,8; Gios.
22,5, ecc.); la parola usata per «ascoltatori» non e quella
normalmente usata nel greco biblico: indicacomunque
chi ascoltaunaproclamazione pubblica(di unaleggesulla
pubblica piazza, ad esempio,maanche della Scritturadal
pulpito). Con tutta evidenza, Giacomo polemizza contro
un rapporto con laparolapassivo e intellettualistico, che
tende afarne oggetto di riflessione e di dibattito, lascian-
do in secondo piano la concretezza dell’ agire.

L’'immagine dei vv. 22-24, che sfocia poi nel v. 25,
non é chiarissima. Verosimilmente, il senso €: |’ ascolta-
tore che non praticalaparolae come se s specchiassein
essa,scoprendovi lapropriaidentita originaria,lapropria
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natura («il volto che possiede dalla nascita»; forse pero
I’ espressione indica: ¢io chel’ uomo e chiamato a essere,
cio che Dio, fin dalla nascita, esige dalui), madimenti-
candosi istantaneamente di cio che ha visto, e dunque
senzatirarne le conseguenza pratiche. Si tratta ancora di
uno sguardosuperficiale. Occorre, invece, «scrutarex»,«la
legge perfetta dellaliberta», e perseverare in essa. Que-
st’ ultimaespressione dev’ essere approfondita. LaBibbia
ebraica parla una volta soltanto di «legge perfetta» (Sal.
18,8); il giudaismo, per contro, se ne serve per differen-
ziarelaTorahdi Israeledalleleggi dellenazioni. Il legame
tra Legge e liberta costituisce un temacentrale, che dalle
Scritturedi | srael etrapassanel Nuovo Testamento. Anche
lafilosofiagreca, in particolare |o stoicismo, pensa che
la vera liberta consista nel rispetto della legge, che in
guesto caso € la norma eterna inscritta nella natura. 11
filosofo ebreo Filone si sforza di presentare i contenuti
della Bibbia ebraica utilizzando una concettualita anche
stoica, e questi tentativi lasciano senz’ altro una traccia
nell’ambiente in cui si colloca Giacomo. Nell’ epistola,
I"idea di «legge perfetta della liberta» intende reagire
contro le correnti che, richiamandosi a Cristo come fine
dellaLegge (Rom. 10,4), predicano una liberta a buon
mercato, consistente nell’ assenza di norme morali. Solo
chi praticaquestal egge, dunque, eautenticamentelibero,
il che poneil suo operare nel segno della benedizione.

Nell’insieme, i vv. 19b-25 propongono un program-
machiarissimo, particolarmentesignificativoper lenostre
comunitaevangeliche, chetroppo spesso hannolatenden-
zaatrasformarsi in circoli culturali,dovelaparoladi Dio
viene «dibattuta» prima che obbedita. Per banale che
sembri, Giacomo non s vergogna di ribadire che essa
esiste per essere praticata (cfr. Mt. 7,24-27), e che solo
talepraticaeeffettivafontedi liberta. Lacomunitacristia-
na, certo, non hanulladaguadagnare dal disprezzo della
riflessione sulla parola: dove pero quest’ ultima, in modo
demoniaco, diviene un alibi per sfuggire dalle esigenze
concrete dell’ obbedienza, la chiesa muore.
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| vv. 26 s. contrappongono lareligiosita esteriore alla
effettiva praticadellagiustizia: anche qui, non si tratta di
una polemica nei confronti del culto, madell’ af ferma-
zione, purtroppo ovviasoloin apparenza, cheil culto non
puo essere dissociato dallaprassi quotidiana. Chelavera
religione(nel linguaggi o veterotestamentario: il verosacri-
ficio) consista nella pratica della giustizia, € motivo ben
noto a profetismo (cfr. Is. 58,6 s.): qui, lavisitaall’or-
fano e alavedova e assunta come riassunto dellasolida-
rietd praticata al’ interno della chiesa. «Mantenersi puri
dal mondo» significa,in questo contesto,viverelapropria
vocazione rinunciando all’individualismo e a valori
egoistici consacrati dallasocieta, in vista appunto della
pratica della giustizia. Giacomo hain mente una chiesa
vigile, consapevole di essere esposta al rischio di accet-
tareacriticamentei modelli di vitaproposti dall’ ambiente,
e che vi reagisce mediante una vita cristiana operante
nellasolidarieta. Siamo agli antipodi di un cristianesimo
spiritualizzato, aparolepreso dapensieri sublimi ecelesti,
in pratica silenzioso di fronte alle ingiustizie di questo
mondo. Visitare I’ orfano e la vedova nellaloro afflizio-
ne significa, in definitiva, assumersi |e responsabilita del
caso in una societa che, a contrario, colpisce e sfrutta
coloro chenon sonoingrado di difendersi. Sembra, pero,
che Giacomo non pensi anzitutto alla «denuncia profeti-
ca», comungue non esclusa (essere voce di chi non ha
voce é certo una forma concreta di solidarietd) bensi a
unaprassi aternativa: |achiesacontestaunasocietaingiu-
sta mettendo coraggiosamente in opera, a proprio inter-
no, comportamenti di giustizia. E questo cherendefelice
nel proprio operare la comunita che scruta nella legge
perfettadellaliberta. Lachiesacristianaeil luogoin cui,
qui eora, coloro che non possono far valerei propri dirit-
ti sono presi sul serio nellaloro umanita. Per Giacomo,
come per la Bibbia nel suo insieme, questo € il primo
criterio del giudizio morale.

38



