PORTA PIA EL' ITALIA EVANGELICA

Il Risorgimento lascio in retaggio al’ltalia, ormai una del tutto dopo
Porta Pia, accanto atante altre novita ben pit importanti, anche quella di
una presenza evangelica molto esigua quantitativamente, ma estesa dalle
Alpi dlaSicilia. Nel Piemonte, in provinciadi Torino, ¢’ erala piccola po-
polazioneriformatadelleValli Valdes del Pellice, del Chisone edei loro af-
fluenti, aggirantesi sulle 15-20.000 anime e formata in gran parte da agri-
coltori e allevatori di ovini e bovini, spesso assai poveri: una quindicinadi
parrocchie, in tutto, corrispondenti a circaatrettanti comuni e comunelli di
montagna. Nel resto dell’ Italia ¢’ erano alcune decine di migliaia di prote-
stanti: parte stranieri e membri di chiese di lingua francese, inglese e tede-
scat; parteitaliani, per lo piti divenuti evangelici di recente per conversio-
ne e membri di un centinaio di chiese e chiesette di varia denominazione.
Si trattavadi ben poca cosa certamente. Ma era comungue una novita scon-
certantein un’Italiache di protestanti, salval’ eccezione dei valdesi, non ne
aveva mal pil visti dal Sacro Macello di Valtellinadel 1620 in poi. Il nu-
cleo valdese stesso, in fondo, aveva avuto una visibilita molto scarsa, per
nondire nulla, nel panoramaitaliano: tagliati fuori dal resto dell’ Italiaerin-

1 Un caso in certo modo peculiare & quello della Chiesa Evangelica di Bergamo, sorta
nel 1807 e restata autonoma per oltre un secolo, cioé fino alla propria confluenza nell’am-
bito valdese nel 1934. Compostainizial mente soprattutto di protestanti romanci dei Grigioni,
francesi oriundi dalle Cevenne e svizzero-tedeschi, legati in prevalenza all’industria serica,
ebbe, dopo I'unitaitaliana, un afflusso ulteriore di svizzero-tedeschi, immigrati nelle Valli
bergamasche come imprenditori o tecnici dell’ industria cotoniera. Oltre a partecipareinten-
samente allo sviluppo economico dellaL ombardia,lacomunita evangelicadi Bergamo —pu-
re mantenendo il carattere di una chiesain prevalenza elvetica— ebbe anche rapporti cultu-
rali notevoli con I’ ltalia liberale. Furono suoi membri Giovanni Morelli (1816-1891), fon-
datoredellagtoriografiadel’ arteacarattere scientifico,combattentenelleguerredd |’ Indipendenza
italiana, poi eletto deputato al Parlamento nel 1860 e riconfermato per quattro legislature
successive e dopo il 1870 senatore del Regno; eil di lui discepolo Giovanni Frizzoni (1840-
1919), anch’egli grande studioso di opere d'arte. Fu suo ministro dal 1847 al 1903 il pasto-
reHeinrich Kitt, chetradussein tedesco le poesiedi Aleardo Aleardi. Cfr. L. SanTini, La co -
munita evangelica di Bergamo, Torre Pellice 1960; H. Eerr, D. LevI, G. AcosTl, La figu -
rael’operadi G. Morelli. Sudi ericerche, Bergamo 1987; G. KANNES, Frizzoni Giovanni
in Dizionario Biografico degli Italiani, 50, Roma 1998, pp. 581-583; M. GELFI, | cotonieri
svizzeri a Bergamo fra il 1867 eil 1880, Padania, |1 (1988), pp. 31-46; C. MARTIGNONE, La
comunitaevangelicadi Bergamo. Unacomunitadiimprenditori, Ibid. pp. 47-50. S. HONEGGER,
Gli svizzeri di Bergamo. Storia della comunita svizzera di Bergamo dal Cinquecento agli
inizi del Novecento, Bergamo 1997.



chiusi nelle Alpi comein un ghetto, i valdesi avevano dovuto guardare, per
forzadi cose, piuverso Ginevra,Amsterdam o L ondrachenon verso Milano,
Firenze o Roma per intere generazioni. Persino il recupero dell’ uso dell’i-
taliano, da parte dei valdesi, era stato una novita del Risorgimento: fino ad
alora, i montanari delle Valli avevano usato come parlari domestici i loro
patois occitanici e come lingua scritta assai piu il francese che I'italiano.
Sotto ogni punto di vista, la presenza protestante rappresentava un’intru-
sione di voci europeein un paese avvezzo avivere con le porte e lefinestre
chiuse verso I’ esterno dalle sharre possenti della Controriforma?.

Quella presenza, nell’ Italiaunita, si ricollegava non tanto alla Riforma
del secolo XVI, quanto a Risveglio evangelico dell’ eta romantica, con la
suariletturadelletes dellaRiforma—sola Gratia, sola Scriptura, sacerdo-
zio universale dei credenti —in chiave di interiorita pietisticaedi Erlebnis
personale, con i suoi ardori sentimentali e con il suo attivismo filantropico
e missionario. Anche il protestantesimo italiano del secondo Ottocento era
pertanto discendente, sia pure indirettamente, dal pietismo germanico e da
metodismo inglese del XV 111 secolo. Piu direttamente proveniva da scatu-
rigini franco-elvetiche o britanniche della prima meta del XIX secolo: il
Réveil di Ginevraede Vaud ele Eglises Libres dalui suscitate nell’uno e
nell’ altro cantonein antites alle Chiesedi Stato tradizionali:il pensiero teo-
logico di Alexandre Vinet (1797-1847) e la sua vigorosa affermazione del-
lalibertareligiosa e della separazione tra Chiesa e Stato; |o Evangelicalism
inglese dellaprimaetavittoriana, di cui Exeter Hall erastatalacittadellain
Londra, Lord Shaftesbury (1801-1885) il grande patriarca e i Plymouth
Brethren |’ alaradicalista pit estrema; laFree Church of Scotland, nata dal-
la Disruption del 1843 dalla Chiesa di Stato presbiteriana della Scozia®.

Tali ispirazioni elvetiche o britanniche non avevano impedito all’ evan-
gelismoitaliano di avere un suo carattere nazionale assai pronunciato. Esso
eranato — per cosi dire—in un medesimo parto col Risorgimento ed aveva
avuto il suo primo sviluppo dal 1849 in poi, nel climade furori anti-papa
li per la Questione Romana. Pertanto, al tempo dellabrecciadi PortaPia, i
non molti protestanti italiani erano in genere assai «evangelici», perché nu-

2 Sui protestanti italiani del secolo X1X in generev. A. DELLA TORRE, |l cristianesimo
inltalia, dai filosofisti ai modernisti. AppendiceaS. ReiNacH, Orpheus. Storiageneraledel -
lareligione, Paermo 1913; P. CHIMINELLI, Bibliografia della Riforma religiosa in Italia,
Roma 1921; G. GANGALE, Revival. Saggio sulla storia del Protestantesimo in Italia dal
Risorgimento ai tempi nostri, Roma 1929, 22ed. acuradi A. Cavaglion, Palermo 1991; G.
BoucHARD, Chiese e movimenti evangelici del nostro tempo, Torino 1992; F. CHIARINI e L.
Gioral, acuradi, Movimenti evangelici dall’ Unita ad oggi. Sudi e ricerche, Torino 1990;
G. Shini, Studi sull’ evangelismo italiano tra Otto e Novecento, Torino 1994; G. Seini,
Risorgimento e protestanti, 32 ed. Torino 1998. In particolare sui valdesi,A. ARMAND HUGON
e G. GonNEeT, Bibliografia valdese, Torre Pellice 1953; G. TourN, La singolare vicenda di
un popolo-chiesa, Torino 1971; V. ViNAy, Storia dei valdesi |11, Torino 1980; G. BOUCHARD,
| valdesi el’ltalia, 22 ed. Torino 1990; G. TOURN AND ASSOCIATES, You are my Witnesses.
The Waldensians across 800 years, Torino 1989.

3 V.T. StunT, From Awakening to Secession. Radical Evangelicals in Switzerland and
Britain, 1815-35, Edinburgh 2000.
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triti dello spirito del Risveglio, assai patriottici, perché freschi ancora delle
battaglie del Risorgimento, e anche assai mangiapreti. Spesso, il terreno di
cultura da cui erano spuntate fuori le chiese evangeliche italiane erala si-
nistra democratica garibaldina o mazziniana, con le sue societa operaie, le
sue logge massoniche, i suoi reduci dalle patrie battaglie. Anche se, in ve-
rita,l’ ultimaaccusachesi potessefareai distinti signori svizzeri delleEglises
libres, oppure ad un Lord Shaftesbury, eraquelladi essererivoluzionari de-
mocratici:e magari di essere democratici tout court. Per conseguenza, la fi-
sionomia sociale prevalente delle chiese evangeliche italiane, fuori delle
Valli Valdesi, atorno al 1870 erain larga misura quelladel popolo minuto
delle citta, anziché dei ceti piu abbienti e piu colti.

Il protestantesimo italiano traeva da queste sue origini, al’ingrosso al -
meno comuni, un grado notevole di omogeneita sul piano dottrinale e su
quello della vita spirituale. Sempre da queste sue origini, tuttavia, recava
dentro di sé contraddizioni non lievi, che ne avevano procurato lafrattura
sul piano istituzional e e organizzativo.

Lechieseliberedel Risveglio,sul cui modello si erano costituite le chie-
se evangeliche italiane del Risorgimento, erano nate a guisa di associazio-
ni volontarie, in antitesi allechiese «territoriali». L echiesesortedalaRiforma
del secolo XVI comprendevano tutti i battezzati, senza nessuna distinzione
tra «risvegliati» o meno, e quindi s identificavano, al limite, con la popo-
lazione di un determinato territorio. Le chiese del Risveglio partivano dal
presupposto che non tutti i battezzati fossero cristiani autentici, malo fos-
sero solo coloro che, personamente toccati dalla Grazia, avevano accolto
I’annuncio dell’ Evangelo. Inoltre, le chiese del Risveglio interpretavano la
dottrina protestante del sacerdozio universale nel senso di unaaccentuazio-
ne, ora maggiore oraminore, del principio dellalibertadello Spirito, il qua
le soffia dove vuole, e quindi puo suscitare predicatori dell’ Evangelo anche
fragli umili e gli incolti. Un modello classico di cio era stato il metodismo
di John Wesley, che afianco di un corpo di ministri professionali, con for-
mazione teologica di livello accademico, aveva creato un corpo di predica
tori laici, magari di modesto livello culturale e sociale; nel metodismo ori-
ginario del Settecento v’ erastato ancheun largo numero di predicatrici don-
ne. Pero in Italiail modello della chiesalibera era andato subito incontro a
serie contraddizioni.

L’ Italia,infatti, avevail suo nucleo protestante pit consistente nelle Valli
Valdesi, ovelaconfessioneriformataeraquelladellamaggioranzadellapo-
polazione. Anche le Valli Valdesi erano state raggiunte dalla fiammata del
Risveglio, durantela primameta dell’ Ottocento. Tanto ne erano state pene-
trate chelaloro chiesasi intitolava ormai «Chiesa EvangelicaValdese» an-
chenei propri atti ufficiali. Pero, di fatto,alle Valli lachiesaerarimastauna
chiesadi battezzati, altrettanto «territoriale» di quelle dei cantoni svizzeri
o dei principati protestanti della Germania. La sola differenza era che que-
ste erano Chiese di Stato, protette e mantenute dallo Stato, mentre quella
valdesedallo Stato avevaavuto solo persecuzioni finoal 1848 edopoil 1848
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con lo Stato non aveva voluto avere legami, in quanto aveva abbracciato la
dottrina separatista di Vinet. Anche alle Valli era spuntata fuori una dissi -
dence di seguaci ad oltranza del Risveglio, la quale aveva dato vita ad al-

cune chiese «libere», in antagonismo alle parrocchie tradizionali. Pero il

grosso dei valdesi erarimasto quello di sempre, cioe un popolo-chiesa au-

togovernantesi con gli organi collegiali ed elettivi propri della tradizione
calvinista: i concistori delleparrocchie per lagestionelocale; il Sinodo, for-

mato dal corpo pastorale e dai deputati eletti dalle parrocchie, per le que-

stioni generali; laTavola, eletta e controllata dal Sinodo per dare esecuzio-

neai di lui mandati. Sempre secondo latradizione calvinista, il «ministro»

valdese, anche nella piu sperduta parrocchia alpina, era una persona colta,

formata attraverso un «curriculumy» di studi alivello accademico. In prati-

ca, sul pulpito valdese non saliva chi non avesse studiato in un’ universita
protestante della Svizzera, dell’ Olanda o della Scozia.

Si arrivd comunque ad un compromesso tacito fra il modello tradizio-
nale della chiesaterritoriale, formata datutti i battezzati, e il modello nuo-
vo della chiesadel Risveglio, formata solo da autentici convertiti. || corpo
pastorale fini per essere composto tutto da «risvegliati» e si sforzo di «ri-
svegliare» quanti piu parrocchiani poté. Pero continud aconsiderarsi al ser-
vizio dell’intera popolazione valdese e non di un gruppetto di «santi». Su
un compromesso del genere si formarono anche le chiese valdesi, che co-
minciarono a spuntare dopo il 1848 nel Regno Sardo e dopo il 1859 anche
in Toscana ed in Lombardia®. Buona parte di queste chiese era formata da
protestanti di nascita, per lo piu stranieri oppure oriundi dalle Valli, venuti
«in Italia» per motivi di lavoro o per servizio militare. Allora, infatti, il ser-
vizio militare lo facevano soltanto, o quasi, i contadini poveri e quindi la
povertade leValli davabuoni contingenti di truppaaSuaM aesta®. Comunque
un po'di afflusso di convertiti vi era pure stato: nel 1860, fuori delle Valli,
|apredicazionevaldeses esercitavasoloin sette«stazioni»: Torino,Pinerol o,
Alessandria, Courmayeur, Genova, Favale (un paesetto dell’ entroterra li-
gure) e Nizza: vi persistevainfatti il culto initaliano, acuradei valdes, an-
chedopoI'annessionedellacittaalaFrancia. Nel 1867,alavigiliadi Porta
Pia, s contavano 24 frachiese costituite o stazioni®, con 1384 membri, 2670
«uditori stabili», 754 alievi delle Scuole Domenicali e 1227 alunni delle

4 Sulle opere e personalita valdesi qui e in seguito cit., v. Cento anni di Storia valde -
se, Torre Pellice s. d. (maredatto per il centenario del 1848); V. VINAY, Facolta Valdese
di Teologia, 1855-1955, Torre Pellice 1955; R. NisBeT, A. ARMAND HuGON, A. RIBET,
Cento anni di stampa evangelica. La Claudiana, 1855-1955, Torre Pellice 1956; T. vaN
DEN END, P. Geymonat e il movimento evangelico in Italia nella seconda meta del sec.
XIX, Torino 1969; G. SoLARI, Produzione e circolazione del libro evangelico nell’ Italia
del secondo Ottocento. La casa editrice Claudiana ei circuiti popolari della stampare -
ligiosa, Vecchiarelli Ed. (Manziano, Roma) 1997.

5Unacifradi 1.000 valdes sotto learmi &@datadaV. Vinay, Storia dei valdes, 111, cit.,
p. 141 per il 1866.

6 Tra queste non erano calcolate le comunita di Torino, Pinerolo, Nizza perché collega-
tedlaTavola, alastreguadelleparrocchievalligiane, anzichéal Comitatodi Evangelizzazione.
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scuole diurne. Nell’ex regno di Sardegna, i valdesi, oltre che nelle localita
sopraricordate, si erano impiantati anche ad Aosta, Ivrea, Susa (ritirandos
invecedaAlessandria), SampierdarenaeaVallecrosia,in quel di Bordighera,
grazie a una benefattrice inglese che vi aveva aperto un istituto di educa-
zione. Dopo il 1859 s erano insediati in Lombardia, a Milano, Como, S.
Fedele d’Intelvi, Brescia, ed in Toscana, aFirenze, Pisa, Livorno, Lucca.
Dopo il 1860 si erano affacciati nell’ ex regno borbonico, a Napoli e nelle
cittasiciliane di Catania, Messina, Palermo. Dopo il 1866 era statala volta
di Veneziae s eraavutaunaagitazione evangelicaa Guastalla cosi forte da
fare pensare che I'intera citta volesse abbracciare la Riforma. || moto era
stato suscitato soprattutto dall’ atteggiamento reazionario del vescovo loca
le Mons. Rota, e sholli abbastanza presto. Ma continud a sussistere unapre-
senzavaldese, sia pure modesta, nella Bassa mantovana, in localita come
Guidizzolo’.

Comesi e detto, tradizionalmente, i futuri pastori valdesi facevanoi lo-
ro studi presso universita straniere. Dopo il 1848 era stata creata una Scuola
Teologica a Torre Pellice: ma continud a essere prescritto che la prepara-
zione a ministero fosse completatada un anno almeno di studi teologici al-
I’ estero. | giovani pastori valdesi arrivavano percio al ministero con unaco-
noscenzadi lingue e culture europee quale ben pochi italiani di allora pos-
sedevano: e magari anche con unamoglie svizzera o scozzese, di norma as
sal piu coltae evolutadi idee e di costumi della mediadelle donneitaliane.
Nelle Valli inoltre, malgrado i progressi fatti dall’ uso della lingua naziona-
leitaliana, si continuava ad usare largamente il francese, cioé ad avere un
tramite abituale con laculturaeuropea. Attorno a 1870, pertanto,si erarag-
giunta una sorta di via media, tanto religiosa, fra tradizione riformata e
Risveglio,quanto culturale, traeuropeismo eitalianita,aforzadi taciti com-
promessi, che rispecchiavano bene lamentalitadi unagente montanara, av-
vezza alla prudenza dalle durezze della sua vita quotidiana e ala tenacia
dalla suaresistenza secolare alle persecuzioni.

Una parte dei convertiti italiani, perd, aveva reagito negativamente ai
compromessi dei valdesi, ed in particolare ne aveva biasimato il «clericali-
smo» pastorale e lanon completaitalianita. Si era pertanto organizzata se-
paratamente, dando vita ad una cinquantina di «chiese libere» in atrettan-
te citta e anche in qualche centro rurale dell’Italia settentrionale e della
Toscana. Di laacuneiniziative evangeliche si erano spintefino alle Puglie,
malgrado la dura ostilita dell’ambiente locale, culminata nella strage di
Barlettadel 1866, cioé nell’ eccidio di acuni evangelici da parte di folle so-
billate dal clero cattolico.

7 Cfr L. SanTINI, La comunita evangelica di Como in un secolo di vita, in Bollettino del -
la Societa di Studi Valdesi (d'orain poi B.S.S.V.) 117 (1965), pp. 45-60,il quale nota come
i primi membri di questa comunita fossero in gran parte operai delle industrie tessili della
citta. Sui valdesi aGuastallae nel Mantovano, v. FE ManzoTTl, Dall’ evangelismo valdese al -
la propaganda socialista nella pianura padana, in B.S.S.V. 102 (1957), pp. 63-71; C.
SPREAFICO, La chiesa di Reggio Emilia, fra antichi e nuovi regimi, Bologna,1982,I1,pp. 6-
40.
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Questediscordiefraevangelici italiani furono avolte aggravate, anziché
sopite, dall’intervento di bene intenzionati stranieri, desideros di aiutare
I’ operadi evangelizzazione dell’ Italia. 11 Risveglio era stato accompagnato
daun’esplosionedi fervori millenaristici in Gran Bretagna, in America,nel -
la Svizzera romanzal. Si attendeva la fine del presente secolo e I’ avvento
del regno millenario di Cristo e se ne scrutavano i segni, di cui i principali
erano la rovina di Babilonia eil ritorno glorioso di Israele nella Terra di
Canaan. Di un possibile rimpatrio degli ebrei sembravano indizio le vicen-
dedrammatichedellaQuestionedi Oriente. Di unventurocrollodi Babilonia
sembravano indizio analogo quelle dell’ Italia, specie dache nel 1849l pa-
pa era stato costretto afuggire da Roma. Nessun pio seguace del Risveglio
mettevain dubbio che per Babiloniadovevaintendersi Romapapal e. Quindi
levicendedd Risorgimentoitdianoesoprattuttogli sviluppi dellaQuestione
Romana, dal 1849 in poi, erano state seguite con ardenti attese dall’ opinio-
ne protestante europea e nord-americana. Si era sparsa la convinzione che
I'lItaliafosse dlavigiliadi unarottura col papato, analoga alla Riforma del
secolo XV1: grandi speranze di rinnovamento spirituale dell’ Italiasi erano
destate in conseguenza dell’ emancipazione dei valdes o della nascita di
gruppi evangelici italiani fuori delleValli. Si erano formati societa o comi-
tati,specie inglesi,scozzesi,svizzeri e americani,per aiutare |’ operadi evan-
gelizzazione dell’ Italia anche sul piano finanziario. Per i valdes era stato
abbastanzafacileconvogliareverso di sélesimpatie e gli aiuti stranieri,spe-
cie dell’ area ecclesiastica cui stessi appartenevano: I’ area delle chiese
«riformate» (0 «presbiteriane» in inglese) cioé di tradizione calvinista, so-
prattutto svizzere, olandesi, scozzesi, americane, francesi. Sul piano teolo-
gico stesso, i valdesi avevano trovato unasortadi padre spiritualein un pre-
shiteriano scozzese, Robert W. Stewart (1812-1887), ministro della Free
Church of Scotland a Livorno®. Sul suo commento ai Vangelil© studiarono
infatti i candidati al ministerio valdesi per decenni interi. Pero la Tavola
Valdese non riusci sempre a stabilire rapporti altrettanto stretti con atre
realta ecclesiastiche e qualche volta non vi riusci neanche all’interno del-
I”area riformata-preshiteriana. Per esempio, mentre il pastore scozzese di
Livorno,Stewart,sostenevai valdes, il suocollegadi Firenze, JohnRichardson
Mc Dougall (1831-1900),preferivaindirizzarelesuesimpatieversogli evan-
gelici liberi, che con i valdesi erano entrati in contrasto. Senza |’ aiuto dei
correligionari stranieri le piccoleetribolatechieseevangelicheitalianeavreb-
bero difficilmente potuto sopravvivere ed espandersi, malgrado le gravi dif-

8 Sulle attese escatologiche degli «evangelicas» inglesi, v. G. Spini, Risorgimento e
Protestanti cit., pp. 248-250; su quelle franco-elvetiche, v. T. van DEN END, P. Geymonat
cit., p. 265.

9SuR. W. Stewart, v. J. Woob BrowN, An Italian Campaign or The Evangelical Move-
ment in Italy. Fromthe Letters of thelate Rev. R. W. Sewart D.D. of Leghorn, London 1890.

10R.W. StewarT, Commentario esegetico pratico del Nuovo Testamento, | Matteo,Marco,
Firenze, Claudiana1870; Il Luca, Ibid. 1880; |11 Giovanni,lbid. 1887; rist. Ibid. 1923; secon-
darig. 1990 e ss.
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ficoltaetalvoltale persecuzioni,di cui parleremo nei capitoli prossimi. Pero
in qualche caso questo aiuto bene intenzionato si tradusse in un incentivo
per nullaavveduto ad unafrantumazioneviaviacrescentedel piccolo Corpus
Evangelicorum italiano.

Infatti, la scissione degli evangelici liberi dai valdesi fu seguita abba-
stanza presto da una scissione, stavoltafragli evangelici liberi stessi, deri-
vante pure da contraddizioni insite nell’ evangelismo italiano fin dalla sua
nascita. Come si € detto, gli ingredienti principali dell’ evangelismo italia-
no erano state la spiritualita del Risveglio e le battaglie anti-papali del
Risorgimento. L’ equilibrio fra questi due fattori non era mai stato facile.
C’ erastato chi avevaaccentuato atal punto la spiritualitadarelegare o qua
s il Risorgimento fra le passioni «mondane» da cui i convertiti dovevano
affrancars echi viceversas eraimpegnatotalmentenellelotterisorgimentali
dafaretutt’uno, o quasi, del Vangelo e della camiciarossa. | valdes osten-
tavano un rifiuto molto compunto di certe confusioni traVangelo e politica.
Perd, dabravi subalpini, avevano un lealismo non meno compunto verso
SuaMaestaei ministri di SuaMaesta, quasi che la politica cavourianafos-
se meno «politica» di quelladella Sinistra garibaldina. E cosi avevano fini-
to con |’ essere osteggiati sia dagli spiritualisti ad oltranza, sia dai politici
per cui Cavour eracome il fumo negli occhi.

Déella posizione spiritualista erano corifel diversi dei capi storici dell’ e-
vangelismo italiano risorgimentale: il patrizio fiorentino conte Piero Guic-
ciardini (1808-1880), che ad unalarga sferadi opinione straniera appariva
comeunasortadi patriarcadegli evangelici italiani; il salentino Bonaventura
Mazzarella (1812-1882), proscritto dai Borbone dopo il 1848, convertito
nell’ esilio aTorino dal pastore valdese Jean Pierre Meille, ma protagonista
giane 1854 dellascissione dei liberi dai valdesi, poi filosofo kantiano, do-
cente all’ universita di Genova e deputato di Sinistraal Parlamento dellana-
tiaGallipoli, finoalamorte; I" abruzzese Teodorico PietrocolaRossetti (1825-
1883), gia ardente rivoluzionario repubblicano, poi convertito nell’ esilio a
Londraal radicalismo evangelico dei Plymouth Brethren ed infine evange-
lizzatore di ambienti popolari ad Alessandria e nelle aree circostanti. Le
chiese libere daloro guidate erano aliene da strutture istituzionali analoghe
aquelle valdesi. Erano infatti rigorosamente congregazionaliste, cioé se-
guaci delladottrina secondo cui il Cristo é presente spiritualmente, con tut-
talapienezzade suoi doni, nella singola congregazione locale. cui pertan-
to non & pensabile che si sovrappongaun’ autoritaumana, come quelladi un
sinodo. Non avevano pastori formati con studi teologici di livello universi-
tario, ma«operai del Signore» ricchi di ardore pit che di «mondana» istru-
zione e per lo pit di umile estrazione sociale. Non avevano un ordine litur-
gico nel culto, malasciavano liberta atutti i fratelli di prendere laparola, a
secondadd |’ impulsoricevutodallo Spirito, per leggereespiegarel e Scritture,
intonare inni, elevare preghiere estemporanee!!.

11 sulle chiese libere e P. Guicciardini, S. Jacini, Un riformatore religioso dell’ epoca
del Risorgimento. Il conte P. Guicciardini, Firenze 1940; D. MaseLLI, Tra Risveglio e
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Del’intransigenza di questa posizione avevano dato segno eloquente il
conte Guicciardini e Teodorico Pietrocola Rossetti, pubblicando nel 1863
unvolumettointitolato Principii del laChiesa Romana, dellaChiesa Protestante,
dellaChiesa Cristiana, in cui le chiese protestanti straniere erano messe sul-
lo stesso piano, 0 quasi, della Chiesa cattolica e fatte segno di attacchi vi-
rulenti. | loro tentativi di «protestantizzare I’ Italia» erano stigmatizzati du-
ramente e nella stessa condanna era coinvolta |’ opera valdese. | valdes —
secondo questo opuscol 0 — «senza conoscere di usi e costumi italiani, sen-
za possedere e parlare correttamente la nostralingua, si dettero a predicare
non la Chiesa di Cristo, mala ChiesaValdese, non I’ Evangelo, malaloro
costituzione». Lavera «Chiesa Cristiana» era solo quellaevangelicaitalia-
na, di cui erano espressione le comunitalibere. In questaspecie di Giudizio
Universale, viceversa, la Chiesad' Inghilterratrovava un po’d’indulgenza:
«lo spirito di questa chiesa é cristiano — scrivevail conte di suo pugno — e
I’amore che ha per |’ evangelizzazione é sincero, senzaidea acuna di im-
porreleforme della Chiesa Anglicana. E la sola Chiesa che haguardato af -
fettuosamente I’ ultimo risveglio religioso, € la sola Chiesa che ha prodotto
quei banditori dell’ Evangelo, sorti dal popolo, dalla nobilta e dalla borghe
Sig, i quali annunziano con potenza di Spirito la salute per grazia mediante
lafede. Noi siamo lieti di rendere questo omaggio ala Chiesainglese sen-
za perd appartenere ad essa: e siamo dolenti che le altre Chiese, per ispiri-
to settario e pretesco, non ne meritano, facendo esse un’ opera di conten-
zione e di vanagloria». Questo elogio dell’ anglicanesimo & spiegabile con
le accoglienze amorevoli cheil conte fiorentino aveva trovato presso casa-
te aristocratiche inglesi, quando era stato esiliato dal granduca di Toscana
per le sue convinzioni evangeliche. Perd suona piuttosto strampalato in un
opuscolo che esaltava il libero spiritualismo in antitesi alla «costituzione»
valdese. Per fortunai valdesi, con laloro solita prudenza, s astennero dal
dare risposte plateali a questo attacco. Mal’ effetto inevitabile dell’ infelice
sortita della coppia Guicciardini-Rossetti fu un aumento di discordia e di
confusione nelle scarse file degli evangelici italiani.

In realta anche nelle chiese libere si era sentito la necessita di dotare gli
«operai del Signore» di un minimo di preparazione culturale. Corsi atale
scopo erano stati tenuti frail 1860 eil 1863 a Genova per opera precipuadi

Millennio. Storia delle chiese cristiane dei fratelli, 1836-86, Torino 1971; L. Gioral e M.
RusBoLl, a cura di, P. Guicciardini (1808-1886). Un riformatore religioso nell’ Europa
dell’ Ottocento. Atti del Convegno, Firenze, aprile 1986, Firenze 1988. Su B. Mazzarella, v.
G. VuLcaNo, B. M. patriota e uomo politico, Lecce 1948; S. MAsTRoGIOVANNI, Un rifor -
matore religioso del Risorgimento B. M., Torre Pellice 1957. Sulle sue opp. filosofiche, G.
GENTILE, Le origini della filosofia contemporanea in Italia, Messina 1917, I, p. 64; R.
JouvenaL, M., Il valdismo e la Riforma in Italia del sec. XIX, in Rassegna Storica del
Risorgimento, XLI11 (1956),pp. 419-426; G. Srini, Risorgimento e Protestanti cit.,pp. 338-
41. Su T. Pietrocola Rossetti, D. Ronco, T.P.R. egli inizi del movimento dei «Fratelli» in
Italia, inB.S.S.V. CX1V (1963),pp. 49-55; Ip., T.P.R. elaChiesaliberaitaliana, Ibid. CXI1X
(1966), pp. 51-59.
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Mazzarellaefrail 1867 eil 1870 a Milano per iniziativa di un americano,
William Clark, agente per I'ltalia della American and Foreign Christian
Union, un’associazione degli Stati Uniti per la diffusione della fede evan-
gelica. Altri «operai» avevano ricevuto una certa istruzione nell’ ambiente
fiorentino del conte Guicciardini, oppure da Rossetti ad Alessandria. Si era
formato pertanto un corpo di predicatori professionali, sia pure di un livel-
lo culturale di gran lunga inferiore a quello dei pastori valdesi. Era com-
prensibile che piu di uno di costoro sentisse il desiderio di una sistemazio-
neun po’ pit simile aquelladei pastori valdesi, e cioé piu stabile e meno
aleatoriadi quella consentita dalla pura liberta dello spirito.

Della posizione piu fortemente politicizzata era corifeo il bolognese
Alessandro Gavazzi (1809-1888), gia frate barnabita, grande amico di Ugo
Bassi e come lui grande trascinatore di folle con la sua oratoria patriottica.
Dalla difesa della Repubblica Romana nel 1849 in poi era stato sempre a
fianco di Garibaldi, accompagnandolo come una sorta di cappellanoin ca-
miciarossa nellaguerradel 1859, nella spedizionein Siciliadel 1860, nel-
lacampagna del 1866 e in quelladi Mentananel 1867. Gavazzi aveva pre-
so gianel 1865 I'iniziativa della convocazione di un’ assemblea, in cui I'in-
quieta galassia delle chiese libere si coagulasse in una stabile organizza-
Zione nazionale ed avevatrovato |’ appoggio di quel John R. Mc Dougall, di
Ccui gias é detto,pastore della Free Church of Scotland aFirenze, allora ca
pitale d'Italia. Si ebbe pertanto a Bolognail 16 maggio 1865 unariunione
che s intitolo | Assemblea delle Chiese Cristiane Libere che sono in Italia.
Ad essa pero aderi solo unaventinadi «operai» di atrettante chiese, per 1o
piu sitein centri urbani dell’ Italia settentrionale e della Toscana | resto de-
gli «operai» e unatrentina di chiese, fra cui non poche di centri rurali, re-
starono legati a conte Guicciardini e a Pietrocola Rossetti. L' iniziativa di
Gavazzi, pertanto, benché annunziatasi con propositi unitari, si tradusse di
fatto in una scissione'.

L’ assemblea di Bologna non prese atra decisione fuorché quelladi da-
reil nome di «Chiesa Cristiana Libera in Italia» alla costituenda organiz-
zazione ecclesiastica, e di invitare tutti gli evangelici ad una nuova assem-
blea, datenersi a piu presto. Non eramolto, ma era piu che abbastanza per
suscitare altri vespai. 11 nome «Chiesa Cristiana Liberain Italia» erarical -
cato vistosamente su quello della Free Church of Scotland e quindi eraun
chiaro annuncio che s voleva creare un ordinamento presbiteriano, come
guello scozzese. Con cio si shatteva disinvoltamente I’ uscio in faccia ale
chiese libere dell’ ala Guicciardini-Rossetti, rifiutandonei principi congre-
gazionalisti. Pero al tempo stesso s mirava a creare una sorta di doppione

12 gulla Chiesa Cristiana Liberae A. Gavazzi, v. D. Borala, Cenni storici sull’ origine
edi progress della Chiesa Cristiana Liberain Italia, Firenze 1880; L. SaNTINI, A. Gavazz.
Aspetti del problemareligiosodel Risorgimento, Modenal955; R. Svwvain, Clerc, Garibal dien,
Prédicant des deux mondes, A. Gavazzi, Québec 1962; G. Spini, L' evangelo eil berrettofri -
gio. Storia della Chiesa Crigtiana Libera in Italia. 1870-1904, Torino 1971.
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dellaChiesaValdese, per soppiantarlasenzatanti complimenti nell’ areastes-
sadel calvinismo. Eraovvio infatti che I’ assunzione di un nome identico a
guello dellaFree Church of Scotland era unacaptatio benevol entiae smac-
cataverso Mc Dougall, dettata piu da speranze di aiuti finanziari che da af -
finitaideali. L’ avventuroso barnabita e i suoi compagni hon avrebbero po-
tuto inventare un modo migliore per seminare zizzania nell’ orticello evan-
gelico italiano.

Dopo I'assemblea del 1865 Gavazzi e i suoi seguaci furono troppo oc-
cupati acombattere con Garibaldi aBezzeccanel 1866 eaMentananel 1867
per avere modo di pensare ad altro. Solo adlavigiliadi Porta Pia, il 22 giu-
gno 1870, tennero unall Assembleaa Milano, cui aderi con delegati o per
letteraunatrentinadi chiese. In questa assembleafu sancita definitivamen-
te la costituzione di una Chiesa Cristiana Liberain Italia e ne furono fissa-
ti i lineamenti dottrinali in un documento. Quest’ ultimo fu in veritacosaab-
bastanza sciatta e superficiale. Riaffermo, in una serie di articoli, le dottri-
netradizionali della Riforma sulla giustificazione per fede, I’ autorita della
Scrittura, il sacerdozio universale dei credenti. Fece cenno della dottrina
della santificazione, tipica del metodismo wesleyano, ed un atro cenno fe-
ce alle dottrine escatologiche, care ai guicciardiniani, trattando dell’ attesa
del ritorno di Cristo, cui sarebbero seguiti laresurrezione dei morti eil giu-
dizio universale; forse per gettare un ponte verso quel metodisti inglesi, di
cui tosto diremo,e un atro ponteverso le chieselibere dell’ alaGuicciardini-
Rossetti. Concluseinfine con questadisinvolta affermazione:«l’ Assemblea
Generale delle Chiese Evangeliche d' Italia reputa questi articoli I’ espres-
sione del cristianesimo biblico, senza perd pretendere che oltre ad non
ci siano atre dottrine dacredersi nellaBibbia, come per esempiolaS. Cena
e il Battesimo. Ora che nelle dottrine non contemplate da questa dichiara-
zione di principii, si intende che é lasciata ad ognuno la piena liberta, ri-
mettendosi ale speciali distribuzioni dello Spirito Santo». Evidentemente,
I"assemblea, frale speciali distribuzioni dello Spirito Santo, non avevari-
cevuto quelladi un minimo di riflessione teologica. E forse neanche quel -
ladi esprimersi in un italiano che non fosse zoppicante.

Lechieselibererestate fedeli a conte Guicciardini e a Rossetti manten-
nero invece le loro strutture congregazionaliste eil loro governo di stampo
assembleare. In ogni regime assembleare € quasi fatale che |’ autorita di ca
pi carismatici prevalga: ma tanto piu facilmente prevaleva I’ autorita della
coppia Guicciardini-Rossetti, in quanto le chiese del loro seguaci erano for-
mate per o piu da gente modesta — agricoltori, artigiani, piccoli venditori,
operai — con ancora piu modestaistruzione. Come se non bastasse, il conte
ricevevale offerte inviate al’ operaitaliana da comitati di benefattori, for-
matisi all’ uopo a Londra, a Ginevra, aNizza: colmavai deficit dei bilanci,
attingendo generosamente a proprio patrimonio; corrispondeva agli «ope-
rai del Signore» il gramo assegno — 60-70 lire a mese — con cui campava
no lavitain cristiana poverta. Ma eraforte il rischio che ogni assemblea si
chiudesse nel proprio guscio e |’ operadel Signore si frantumasse.
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Si ovvio acio con laprassi dell’ «<Agape», a partire dal 1868, cioé con
un’ assembleaannual e, con sedeaSpinettaMarengo nell’ Alessandrino. Solo
saltuariamente qual che agape fu tenutaanchein altre localita. L’ assemblea
era destinata alla mutua edificazione, mediante il canto, le preghiere e le
predicazioni, e culminava in un pasto frugale in comune, simboleggiante
I"unitadei credenti in Cristo. Si svolgeva sotto unagrande tenda,donata dai
«fratelli» britannici, e vi partecipavano praticamente tutti gli «operai del
Signore» e folti gruppi di fratelli, venuti dalle varie chiese, comprese le piu
lontane, non di rado a piedi. L’ agape serviva anche per conoscersi recipro-
camente, scambiarsi notizieeopinioni, accordarsi sulineecomuni. Per esem-
pio, fu concordata la pubblicazione di un periodico bimestrale, La Vedetta
Crigtiana, diretto e in buona parte anche redatto da Rossetti. ESso usci giu-
stoalavigiliadi PortaPia,il 15 giugno 1870, eduro fino al dicembre 1881,
cioe fin quasi allamorte di Rossetti.

| valdesi avevano gia preso decisioni importanti nel Sinodo del 1860.
Avevano lasciato ala Tavola I'amministrazione delle 16 parrocchie delle
Valli etrasferito quelladelle chiese —diciamo cosi — «italiane» ad un orga-
no nuovo: il Comitato di Evangelizzazione (detto anche Commissione di
Evangelizzazione), responsabile anch’esso davanti a Sinodo, perd con la
suapresidenzanonpit aleValli,maladoveil presidente risiedesse:sul mo-
mento, il presidente era Jean Pierre Revel, docente della Scuola Teol ogica.
Quest’ ultimafu trasferita a Firenze, per assicurare una buona preparazione
linguisticaai futuri pastori. Sulleprime, dunque, Comitatodi Evangelizzazione
e ScuolaTeologicafecero capo ambedue aFirenze, ove presto si trasferi an-
chelacapitaledd regnod' Italia. Si sottolinedintal modo chel’ attivitaevan-
gelistica valdese non era una mera dilatazione delle Valli tradizionali, ma
uno sforzo per dare all’ Italia una sua Chiesa Riformata, con un corpo pa-
storale allevato nel cuore dellaciviltaitaliana: Firenze di Dante, del marti-
rio di Savonarola, di Michelangelo. Nello stesso senso andarono decisioni
coeve 0 immediatamente successive, relativamente all’ attivita pubblicisti-
ca. Dopo la loro emancipazione, i valdesi avevano fondato a Torino una
Société des Traités Religieux, sull’ esempio delle societa analoghe inglesi,
con annessa una stamperia, denominata Tipografia Claudiana, dal nome di
un Claudio, vescovo di Torino nel IX secolo, il quale aveva combattuto il
culto dei santi e delleimmagini, e percio era considerato dai valdesi un lo-
ro precursore. Anche la Claudiana fu trasferita a Firenze, insieme all’ atti -
vitaeditoriale. Dei periodici valdesi fu lasciato alleValli quello in francese
L’ Echo des Vallées Vaudoises efutrasferito aFirenze quelloinitaliano, na-
to col titolo La Buona Novella nel 1854 a Torino e divenuto L' Eco della
Verita dopoil proprio trasferimento a Firenze nel 186312, Pure aFirenzefu

13" Echo des Vall ées Vaudoises nacque nel 1848 mensile e cometale duro fino al 1850.
Tacque fino al 1866,allorché ne fu pubblicataunanuova serie, ssmpre mensile fino al 1868.
Divenne poi settimanale e come tale fu pubblicato nel 1869-75. Fu sostituito infine da un
altro settimanale Le Témoin, stampato a Pinerolo dal 1875 in poi. La Buona Novellafu fon-
data a Torino dal pastore Jean Pierre Meille e fu pubblicata nel 1854-63. Fu trasferita a
Firenze e assunseil titolo L' Eco della Verita nel 1863. Usci dal 1863 al 1874.
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trasferitalapubblicazionedeL’ Amico di Casa, un almanacco cheavevarag-
giunto una tiratura eccezionalmente elevata, data la grande fortuna da esso
incontrata negli ambienti popolari.

Erano senza dubbio decisioni lungimiranti e coraggiose, tanto pit chei
valdesi, aquel tempo, erano un popolo di montanari, il qualefino aloracon
I'lItaliadi Dante, di Savonarola,di Michelangel o avevaavuto ben pochi con-
tatti. Ma non sempre fu altrettanto felice il modo con cui fu applicata que-
stalineanuova: forse per influenzadi quelletendenze centralistiche che sta-
vano prevalendo giusto allora nella costruzione dello Stato unitario.

I membri del Comitato di Evangelizzazione erano eletti dal Sinodo el
Sinodo continuava ad essere formato dai deputati delle Valli. Solo le par-
rocchie delle Valli avevano il diritto di eleggersi il pastore, di inviareloro
deputati a Sinodo e di avere una piena autonomia amministrativa. Le chie-
se«italiane» erano trattate come minorenni,incapaci di un autogoverno ana-
logo e affidate alla curadi pastori assegnati loro di autoritadal Comitato di
Evangelizzazione. MentredleValli esistevalademocrazia, nel restodell’ Italia
il Comitatodi Evangelizzazionefunzionavaall’ incircacomeil Regio Governo
ei pastori arrivavano dall’ alto come i Regi Prefetti.

Questo centralismo subalpino ebbeil merito innegabiledi assicurare una
forte stabilitaalle chiese valdesi di recente formazione, risparmiando loro i
momenti di crisi edi confusione cui andarono soggette spesso le chiese li-
bere. Inoltre, ebbe il merito storico di mantenere saldamente in mani italia-
ne la gestione ecclesiastica, lasciando bensi largamente aperte le comuni-
cazioni con il protestantesimo europeo e mondiale, ma impedendo inge-
renze missionarie dall’ estero. Perd non mancarono nemmeno i difetti e le
contrarieta. A Firenze, nel 1866, si formarono due chiese contrapposte ad-
dirittura. La maggioranza dei fiorentini che avevano aderito alla Chiesa
Valdese rifiutd di sottostare alla tutela del Comitato di Evangelizzazione.
Organizzd una chiesa altrettanto autonoma delle parrocchie delle Valli e si
el esse come pastore un professore della Scuola Teol ogica, Paolo Geymonat
(1827-1907), cheingioventu s eraformato presso I’ Eglise Libredi Ginevra
Laminoranzacontinudinveceariunirsi comechiesadipendenteda Comitato
di Evangelizzazione e con un pastore da esso assegnatole.

| valded si sforzaronodi metterenel Comitato di Evangelizzazionequan-
to di meglio avessero nellelorofile. Da 1860 al 1871 nefu presidente Jean
Pierre Revel (1810-1871), un pastore assal colto, formatosi a Berlino dla
scuoladi August Neander, I’ esponente massimo del Risveglioin Germania,
e divenuto poi docente di storia della chiesa alla Scuola Teologica. Un al-
tro docente e membro per vari anni del Comitato di Evangelizzazione fu
pureil giaricordato Paolo Geymonat. Trai membri del Comitato per al-
cuni anni furono il banchiere Joseph Maan (1810-1886), gia deputato ca-
vouriano a Parlamento subalpino, e il pastore Jean Pierre Meille (1817-
1887), un antico allievo di Vinet aLosanna, per vari anni ministro aTorino
e fondatore del periodico La Buona Novella. Perd lalunga durata stessa di
J.P. Revel alla presidenza e quella ancora piu lunga del suo successore
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Matteo Prochet (1836-1907) — presidente del Comitato dal 1871 niente-
meno che fino al 1906 — davano, Sia pure involontariamente, a questi per-
sonaggi |’ aria del missionario bianco mandato a cristianizzare e civilizza-
rei poveri indigeni, se non del funzionario coloniale addirittura. Del resto
i Moderatori della Tavola Valdese non erano dameno in fatto di lunga du-
rata nella carica. Pietro Lantaret, di cui dovremo riparlare piu oltre come
di un campionedel tradizionalismo valligiano, fuin caricadal 1863 al 1874
e daccapo dal 1880 al 1887. Un suo successore, J.P. Pons, fu moderatore
dal 1887 a 1909. Forse era proprio la presenza ininterrotta dell e medesi-
me persone ai posti direzionali che dava tanta sicurezza da consentire no-
vita cosi radicali, come quelle cheil popolo delle Valli accettd senza fare
unapiegadal 1860 in poi.

Certa durezza centralistica poteva giustificare, almeno fino ad un cer-
to punto, la protesta dei liberi gavazziani. Il buffo &, perd, che la Chiesa
Liberadei garibaldini ricalcd puntualmenteil modello valdese nei suoi or-
dinamenti. Ogni chiesa locale ebbe assegnato un suo ministro professio-
nale: frai ministri fu fattadistinzione trai pastori e i semplici «evangeli-
sti» in base soprattutto allaloro istruzione. Per I’ amministrazione centra-
le fu creato un Comitato di Evangelizzazione, cioé un organo identico a
guello valdese, formato da sette membri. Pero dei sette membri, che ri-
sultarono dletti dall’ assemblea di Milano del 1870, ben tre erano stranie-
ri: Mc Dougall, quell’ americano Clark di cui giasi edetto, eun atro ame-
ricano,Abraham Rynier Van Nest (1823-1892), un ricco olandese di New
York, pastore a Firenze dal 1863 al 1876 di una congregazione di rifor-
mati suoi connazionali. Cosa ancora pit amena, i tre non facevano parte
di nessuna delle chiese di cui avrebbero dovuto tenere la guida: cio no-
nostante le cariche di presidente e di tesoriere furono attribuite rispettiva-
mente a Van Nest e a Mc Dougall. Dopo avere tanto declamato contro i
valdesi, accusandoli di clericalismo e di scarsaitaianita, i gavazziani fi-
nivano cosi per mettersi sotto latutela di patroni ecclesiastici stranieri. E
come se non bastasse, I’elezione di Clark ando avuoto perché I’ america-
no rifiutd lanominanel Comitato di Evangelizzazione, facendo notare che
erail rappresentantein Italia di un’ organizzazione interdenominazionale
— I’ American and Foreign Christian Union — e che tale sua funzione era
incompatibile con quella di dirigente di una singola denominazione.
Basterebbe questo per dare la misura della faciloneria con cui la Chiesa
Cristiana Liberafu messain piedi: forsei montanari valdesi, con laloro
diffidenza arcigna per gli «italiani», non avevano tutti i torti.

E comprensibile che qualcuno dei patroni britannici dell’ evangelizza-
zione dell’ Italias siastancato di fare da supporto aindigeni cosi faciloni e
cosl litigiosi, e abbia deciso di prendere le redini in mano propria. E quan-
to decisero di fare i metodisti inglesi, la cui Methodist Missionary Society
avevainviato in Italia unamissione nel 1861 con il compito non giadi im-
portarvi |’ organizzazione wesleyana, madi aiutare il movimento evangeli-
co italiano. La missione era composta da un pastore Henry James Piggott
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(1831-1917)*4, daun giovane di Ivrea, Benedetto Lissolo, gia seminarista,
poi emigrato in Inghilterrae quivi divenuto evangelico, e da un altro pasto-
re, Richard Green, che perd rimpatrio ben presto per motivi di salute e fu
sostituito da un connazionale, ThomasW. Salvator Jones (1836-1916). | tre
si diressero dapprima a lvrea, patria di Lissolo, matrovando che in quel-
I"areai valdes erano gia all’ opera, si spostarono a Milano, per evitare di
porsi in concorrenza con loro. A Milano, Piggott cerco di collaborare con i
liberi e fece pure arrivare sussidi a qualcuno degli operai di costoro. Eraun
uomo di caldapieta, di forte intelligenza e di animo generoso. Riusci pre-
sto a creare nuove chiese a Milano e in dtre locaita, come Intra, Parma,
Cremona. Capi inoltre cheil Mezzogiorno eradiverso assai dal Settentrione
e mandod Jones a Napoali per iniziarvi un’ opera autonoma, la quale si estese
presto in altre localita, fra cui Salerno, Cosenza, Messina. Non riusci pero
ad avere coni liberi quel rapporti fraterni di collaborazione che aveva spe-
rato. Stanco del loro settarismo e dei loro litigi, spostd aPadovala sede del-
lasuamissione dopo lalll guerrad’ indipendenzaitaliana. Ebbe buoni suc-
cess silaqui cheaVicenza: fece uscire dal 1867 a 1869 un periodico dal ti-
tolo un po’ curioso, 11 Museo Cristiano: cred un istituto femminile di edu-
cazione. Perd si convinse sempre pitl che erameglio lasciare perderei libe-
ri, ormai in pienalottafraguicciardiniani e gavazziani, e rendere autonoma
I’ operawedeyana. Nacque cosi nel 1868 la Chiesa Evangelica Metodista
in Italia che ebbe a Padova in quell’anno la sua prima conferenza. Nello
stesso anno Piggott cred, sempre aPadova, una Scuola Teologicaper lapre-
parazione dei pastori: stampo unatraduzione in italiano di un testo classi-
co del metodismo, i Ventidue Sermoni di Wesley; pubblicd inoltreunaBreve
storia del metodismo fino alla morte di G. Wesley, dalui stesso redatta. Nel
1869 s ebbero due conferenze, una a Padova e’ atraa Napoli, con la par-
tecipazione di cingque pastori alla prima e di quattro pastori alla seconda.
L’ operasi articol0 pertanto in due distretti, uno per il Settentrione e uno per
il Mezzogiorno, pur avendo un soprintendente generale nella persona di
Piggott. | due digretti ebbero ciascuno un proprio organo di stampa: Il
Corriere Evangelico, a Padova, iniziato a pubblicarsi nel 1868 e’ Aurora,
aNapoli, iniziato nel 1870. Fu deciso inoltre di smetterei sussidi alle chie-
se libere. Comesi évisto, i gavazziani fecero ancora un tentativo abbastan-
zagoffo di captatio benevolentiae verso |’ operawesleyananelladichiara-
zionedi principi nellaloro assembleadi Milano del giugno 1870. Mail ten-
tativo cadde nel vuoto. Piggott era un vero discepolo di JohnWesley e del-
I"irenismo del suo maestro fece una norma di tutta la sua vita. Fu sempre
aperto a propositi fraterni verso gli evangelici di altra denominazione ed

14 sy H. J. Piggott e I’ opera metodista wesleyana in Italia, v. G.G. FiNDLAY, W.W.
HoLbworTH, The History the Wesleyan Methodist Missionary Society, London 1921, spe-
ciam. 1V, p. 479.W.C. PiccotT e T. DURLEY, Lifeand Lettersof H. J. Piggott, B. A. of Rome,
London 1922; F. CHiARINI, acuradi, || Metodismo italiano (1861-1991), Torino 1997; Ib.,
Soria delle Chiese metodistein Italia. 1859-1915, Torino 1999.
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evito costantemente ogni ombra di competizione. Pero aveva scelto ormai
lasua strada e, con tenaciainglese, daquellanon si lascio distogliere piu.

Una peculiarita dell’ opera wesleyana fu la provenienza dal sacerdozio
cattolico di parecchi dei suoi ministri. Anchei valdesi ei liberi contavano
antichi preti o frati nelle loro file: manon in unaproporzione cosi ata. Puo
darsi che Piggott risentisse della forte componente anglicana esistente nel
metodismo originario e nellamentalitadi Wesl ey stesso. Comesi sa, Wesley
nutriva unatenerezza profonda per la Chiesa Antica, anteriore alle scissio-
ni del secolo XVI ed una grande speranza che il clero anglicano diventasse
il protagonista del Risveglio. Aveva pertanto avuto cura di riservare I’ am-
ministrazione dei sacramenti agli ecclesiastici che avessero ricevuto |’ ordi-
nazione da un vescovo. Solo la Rivoluzione americana, ponendo un dia-
frammainsuperabile tra i vescovi anglicani e |le ex-colonie ribelli, lo co-
strinse a mutare rotta. Analogamente, Piggott era convinto cheil risveglio
evangelico dell’ Italia dovesse essere opera del clero italiano stesso. E non
C’ € dubbio che, trasformando ex-preti ed ex-frati in pastori metodisti, assi-
curod alla sua missione un corpo pastorale di un’italianita piu indiscutibile
di quelladei pastori occitanici valdesi edi un livello intellettuale piu eleva-
to di quello degli «operai» delle chieselibere. Piggott senti anzi atal punto
lo scrupolo di rispettare I’ italianita dei suoi collaboratori che non introdus-
seunanormaanalogaaquelladell’ anno di studi all’ estero prescritto ai can-
didati valdesi al ministero: e probabilmente sbaglio.

E possibile chei rapidi guadagni di convertiti, fatti dall’ operawesleya-
nasiaaNord che a Sud, siano dovuti all’ agilita con cui antichi preti o frati
sapevano muoversi inambienti italiani . Perd costoro eranousciti dallaChiesa
Cattolica, quasi sempre sulla scia di conflitti tra Pio IX e I'ltaia per la
Questione Romana. Malgrado le migliori intenzioni di Piggott e le sue le-
zioni di pietismo risvegliato, erainevitabile che i pastori ex-preti tendesse-
ro a prendere la strada gavazziana di un evangelismo anticlericale anziché
quella di una spiritualita tutta wesleyana. Contribuiva a cio anche I’ estra-
zione regionale di piti di uno dei collaboratori di Piggott e di Jones. | pa-
stori valdesi erano quasi tutti piemontesi: gli «operai» delle chiese libere
erano per lo piu settentrionali o toscani. Non pochi pastori metodisti, inve-
ce, venivano dal clero meridionale, cioé da un ambiente in cui erano legio-
negli ecclesiastici che avevano lasciato latonacaper la camiciarossa.e ma-
gari avevano lasciato il convento per laloggia massonica.

Nel 1866 sharcarono in Italia anche i missionari battisti inglesi. Ap-
partenevano ad una stessa ala del battismo inglese: quella dei Particular
Baptists, di cui piu oltre diremo. Perd anziché una sola missione, ne crea-
rono due, forse in omaggio a principio congregazionalista della pienain-
dipendenzadi ogni chiesalocale, di cui i battisti sono frai seguaci piu stre-
nui. Un missionario, Edward Clarke (1822-1912) s stabili alla Spezia, ein-
titol 0 lasuaopera The Spezia Mission for Italy. Un altro, JamesWall (1837-
1901), si stabili a Bologna, ma presto allargo la suaoperaanche atrove. Si
ebbe pertanto un’ organi zzazione nazionale, anziché locale come lamissio-
ne della Spezia, che assunse il nome di Chiesa Apostolica Battista.
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Frai battisti e gli evangelici liberi dell’alaguicciardinianac’ era ben po-
ca differenza. Anche nelle chiese facenti capo a conte e a Rossetti Si prati-
cavalargamenteil battesimo dei credenti, anziché quello degli infanti, e col
rito dellaimmersione anziché ddll’ aspersione. Lo stesso Guicciardini § era
fatto ribattezzare per immersione nel 1851 mentre era esule in Inghilterra.
Tantoi battisti quantoi fratelli guicciardiniani erano congregazionalisti e so-
prattutto sia gli uni che gli altri erano attaccati con intransigenza inflessibi-
lead unletteralismo biblico moltorigido. Eraabbastanzadifficiledistinguere
se una certa chiesa o un certo predicatore appartenevano al’ area guicciardi-
nianao aquellabattista, o magari ad ambedue all o stesso tempo. Bonaventura
Mazzarellaavevaindotto lachiesaliberadi Genova, dellaquale eramembro
autorevole, anon aderireall’iniziativadi Gavazzi. Maviceversanefavoril’ a-
desione alla ChiesaApostolica dei battisti €, quando eraa Roma come par-
lamentare, predicava nella Chiesa Battista di Piazza in Lucina. Nel 1878
Mazzarella e i suoi passarono alla Chiesa Cristiana Libera dei gavazziani;
perd se ne pentirono quasi subito e nel 1880 si riunirono ai guicciardiniani.
E un caso esemplare dellafacilitadi osmosi tral’una e’ altra organizzazio-
ne esistente allora. E va aggiunto che Mazzarella, morendo, lascio erede la
TavolaVadesede suoi beni perché servisseroaincrementarequell’ Ospedale
Evangdlico interdenominazionale a Genova, che tuttora esiste.

Questafacile osmosi favori I'ingresso trai battisti di oriundi dalladiss -
dence delle Valli valdesi. Uno di costoro fu Enrico Jahier, fratello di Elisa
Jahier, lafida governante del conte Piero Guicciardini, da cui fu aiutato a
studiare per diventare pastore: e fu il padre dello scrittore Piero Jahier. Si
trattd di pastori, come Enrico Jahier, appunto, Oscar Cocorda ed Enrico
Paschetto, i quali abbracciarono |a dottrina battista dopo seria meditazione
teologica. Ebbero pertanto unaparte di notevolerilievo nel protestantesimo
italiano dell’ ultimo Ottocento e del primo Novecento.

Queste iniziative di battisti e metodisti ingles invogliaronoi loro fratel-
li americani ad inviare pure missioni in Italia, aggiungendo cosi atri tocchi
di coloreal giaassai variopinto quadro dell’ evangelismo italiano. Madi cio
parleremo nei capitoli seguenti, in quanto si tratta di iniziative maturate in
un climaormai diverso da quello del Risorgimento. Qui bastera accennare
all’iniziativa assunta dalla Southern Baptist Convention — cioé dai battisti
della ex-Confederazione sudista — con I’invio in Italia di un missionario,
William Nelson Cote. Eraun canadese, figlio di un ex-prete cattolico—for-
se per questo fu ritenuto idoneo per un paese cattolico come I’ Italia? — e
sbarco giusto alavigiliadella breccia di Porta Pia. Corse subito aRomae
cosi poté vantarsi di essere stato il primo ministro evangelico amettere pie-
de nellacittadei papi. Come vedremo meglio piu oltre, non éfacile adirs
se questo vanto del nostro Cote fosse ben fondato o meno, maforse non e
neanche molto importante.

Avanti di chiudere questo panorama dell’ evangelismo italiano al tempo
dellabrecciadi Porta Pia, converra perod accennare, per completezzadel di-
scorso, ad un paio di frange estreme dell’ area delle chiese libere: cioé ai
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darbyti e agli unitariani. Gli uni egli atri erano davveroi proverbiali quat-
tro gatti, ma meritano almeno un cenno a motivo dell’ originalita delle loro
posizioni dottrinali.

John Nelson Darby (1800-1881) erarampollo di unafamigliaanglo-ir-
landese molto ricca e da giovane aveva fatto studi legali. Aveva pero rinun-
ciato alla professione per entrare nellefile del clero anglicano, dacui si era
poi allontanato per costituire, con un gruppo di amici, una congregazione
di credenti che rinnovasse integralmente la comunita apostolica originaria:
fu quello il primo nucleo dei radicalisti che presero il nome di Plymouth
Brethren. Nel 1837-1845 Darby si aggiro per la Svizzera, fondando comu-
nita analoghe, specie nel cantone di Vaud. Non avevatardato perd ad entra-
re in conflitto con i suoi confratelli stessi, a motivo di talune sue dottrine
peculiari. Aveva una mente vigorosadi teologo ed unatempradi asceta: ma
proprio la sua consequenzialitarigorosa e il suo bisogno di purezza asceti-
calo portarono ascontrarsi con tutti. Le sue meditazioni lo indussero acon-
clusioni cupamente pessimistiche: Iddio ha offerto lasalvezza all’ uomo at-
traverso unaseriedi dispensazioni dellasua Grazia,dallacreazionedel mon-
do in poi: di qui il nome di «dispensazionismo» che fu dato alla dottrina
darbyta. Vi sono state la dispensazione del Paradiso Terrestre, quelladella
rivelazionemosai caedell’ Antico Testamento, quelladell’ Evangelodi Cristo
e dellasua Chiesa, male dispensazioni sono fallite, I’una dopo I’ atra, per
colpa dellamalvagita degli uomini. Solo un «residuo» di fedeli si € salvato
sempre, inogni fallimento. Noi viviamo nell’ etadell’ apostasiadellaChiesa,
dopo il fallimento della dispensazione del cristianesimo. Non ¢’ € nessuna
chiesa che non siainfedele. Le stesse chiese del Risveglio dovrebbero ri-
conoscere laloro infedelta e dbbandonare ogni pretesa di evangelizzare dli
atri. C'ésolo un «residuo» di cristiani veri ed hail dovere di separar-
si dalle chieseinfedeli, appartarsi dal mondo e vivere nell’ attesafervorosa
del ritorno di Cristo. Il ritorno eravicino:il mondo stavaper diventareil tea-
trode trionfoapparentedel’ Anticristo, cui avrebberotenutodietrolaParusia
eil regno millenario dei santi.

Ancheil conte Guicciardini avevaricevuto I’ Evangelo del Risveglio, nel-
lasuaforma piu radicale, per lavia della Svizzera francese negli anni della
presenzadi Darby nel Vaud; anche Rossetti si era convertito aL ondrain una
comunitadi plymouthigti; anchetragli evangelici liberi dell’ alaGuicciardini-
Rossetti e attese escatol ogiche avevano largo spazio. Perd Darby, dopoil suo
ritorno dalla Svizzerain Inghilterra, entrd in conflitto anche con i Plymouth
Brethren perché non accettavano la dottrina dispensazionista e dichiard che
occorrevadistaccarsi daloro. Guicciardini nonlo segui suquestastradaequin-
di fini purelui scomunicato dall’ iracondo profetairlandese. Ne segui unascis-
sione anchetrai radicalisti svizzeri: lamaggior parte di loro resto in comu-
nione con i Brethren inglesi e con Guicciardini, ma acuni gruppi del Vaud
stettero dalla parte di Darby. Questi torno avisitarli e nel 1869 s spinse fino
aTorino,dove guadagno alla suadottrinaqualche seguace, fracui I’ «operaio»
stesso dellachiesaliberatorinese, Luigi Delcré un agricoltore, che Rossetti

25



avevacorvertito eistruito tanto dafarlo diventare un predicatore. Rossetti ac-
corseatamponare lafalla prodottasi nellacongregazione di Torino. Perd nel-
le campagne piemontesi s formarono gruppi e gruppetti di darbyti, i quali
pubblicarono anche un loro periodico, Il Dispensatore!®. Questi gruppi re-
starono sempre molto smilzi e dopo lamorte di Darby nel 1880 finirono per
litigare e separarsi anche tra di loro. Perd restarono in vita, insieme d loro
giornaletto, fino al tempi nostri, mantenendo incrollabile fedelta a principio
della«santa separazione» dei credenti dal «<mondo» e continuando ad «atten-
dere daun momento al’altro la venutadel Signore»16.

All’ estremo opposto della tetraggine darbyta, nell’ arco teologico del se-
colo X1X, staval’ ottimismo razionalistico degli Unitariani di Boston, ere-
di spirituali dei Socini e degli altri anti-trinitari italiani del Cingquecento.
Grazie al talenti del suo apostolo, William Ellery Channing (1780-1842),
I”Unitarianismo era diventato lareligione della buona societa—i leggenda-
ri «<Boston Brahmins» —del New England. Anch’ trovarono seguaci nel-
lagalassiainquieta delle chiese libere. Manon tra poveri contadini comeiil
darbysmo:al contrario fu un rampollo dell’ aristocrazia,il conte Ferdinando
Bracciforti (Fermo 1827 - Milano 1907), a farsi banditore delle idee di
Channing in Italial’.

Bracciforti era stato combattente per il Risorgimento nel 1848 e in se-
guitofudocented’ ingleseaMilano,inpiuistituti fracui il Politecnico. Negli
anni Sessantalascio il cattolicesimo e aderi a una chiesa evangelica libera,
madaqui approdo prestodl’ Unitarianismo. Pubblico unopuscol o Cristianesimo
senzamiracoli nel 1866, epoi qualchescrittoana ogo. Nel 1869-1872 stampo
unarivistaintitolata La Riforma del secolo XIX ossia |’ unitarianismo reli -
gioso, che ebbe un certo successo. Lariscopertadi Socino e del sociniani-
smo era abbastanza di attualita in quegli anni, specie in ambienti masso-
neggianti di sinistrademocratica. Ne & provaanche lafortuna del libro Da
Socino a Mazzini (Savona 1866) dell’ irruente polemista ligure Pietro Sbar-
baro (1838-1893). Sulla rivista neo-sociniana del conte Bracciforti com-
parverofirmeprestigiose, comequel ledi Garibaldi, Ausonio Franchi,Aristide
Gabelli, Terenzio Mamiani, Aurelio Saffi e della ex monaca napoletana
Enrichetta Caracciolo di Forino (1821-1901), della quale diremo piu oltre.
Bracciforti fondd pure una chiesa unitariana a Milano, che sembra contas-
e, nel 1875, una ottantina di membri. Minuscola cosa, certamente. Main-
teressante in quanto indice di interessi religiosi e culturali destinati a non
effimero sviluppo anche nel corso del secolo XX.

15| Dispensatore, anno | (1870), bimensile. Inizialmente stampato a Milano: in segui-
to edito aVaenza Po:I’ann. LXXV (1950) indicaNovi L. come luogo di stampae S. Rasora
come curatore.

16 Cosi un art. La nostra testimonianza firmato con leiniziali P.A.N. inll Dispensatore,
LXXVII (1950), n. 3-4 (maggio-luglio 1950), p. 86. Ivi s affermainoltre: «Oggi una gran-
de egloriosaverita occupai credenti: lavenutadel Signore, che tutto indica essere vicina».
Pertanto, si deve vivere «in una santa separazione sconosciuta a mondo, ma ben conosciu-
taaDio».

17 Sucui v. G. CerRITO, Bracciforti Ferdinando, in D.B.1., 13,Roma 1971,pp. 629-630.
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