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«Dovunque sara predicato
l’evangelo, anche quello
che costei ha fatto sara

raccontato, in memoria di lei».

(Marco 14,9)



AVVERTENZA

La Prima parte del presente libro (pp. 19-116) affronta il problema
metodologico di una ermeneutica critica femminista, cioé di come in-
terpretare criticamente i testi del cristianesimo primitivo da un punto
di vista femminista. La trattazione, ampia, approfondita e complessa,
richiede una preparazione scientifica e pud risultare scoraggiante per il
lettore o la lettrice non «addetta ai lavori». Seguendo un consiglio della
stessa autrice (cfr. p. 17), suggeriamo quindi al non-specialista di leggere
prima le Parti seconda e terza, molto pit1 accessibili al lettore comune.
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A Christina Marlene Schiissler Fiorenza

Siamo insieme, mia figlia ed io.
Madre e figlia, si,

ma sorelle veramente,

contro qualunque cosa che neghi
tutto quello che siamo.

(Alice Walker)






Prefazione

Un libro non ¢ mai opera d’un solo autore anche se & responsabilita sol-
tanto sua. Questo € vero in particolar modo per un’opera teologica femmi-
nista come questa.

E impossibile ricordare qui tutte le donne che hanno dato un contributo
alla mia esperienza e al mio pensiero, specialmente quelle con cui ho colla-
borato a costruire il movimento femminile nella chiesa ed a sviluppare la
teologia femminista: le donne della Women’s Ordination Conference na-
zionale, le Sisters Against Sexism di Washington, D.C., il Feminist Theolo-
gical Institute, di New York, le Women Scholars in Religion, la Women
Moving Church, la Women’s Caucus del’ AAR/SBL, le WIT (Women in
Theology) alla Catholic University and Notre Dame, le varie équipes di la-
voro e i laboratori che si occupano dei problemi delle donne nella chiesa
e nella teologia. Le discussioni con le mie colleghe femministe dell’universi-
ta mi hanno stimolata e ispirata, mentre le conversazioni con le mie amiche
mi hanno incoraggiata e sostenuta in questa impresa. A tutte voi i miei rin-
graziamenti piu sentiti.

Laurie Boddie, M. Div., é stata mia assistente nelle ricerche durante I’e-
state del 1982, mentre Cheryl Reed, Sandy Dewulf, Karen Kretschner e Ja-
net Wright del Notre Dame Word Processing Center hanno battuto a
macchina il manoscritto. Sono loro grata per questo lavoro.

Alcune delle interpretazioni ¢ delle argomentazioni sviluppate piu a fon-
do in questo libro sono state presentate in conferenze e seminari nelle se-
guenti istituzioni: Chicago Divinity School, Perkins School of Theology,
Catholic University of America, Gettysburg Lutheran Theological Semina-
ry, McGill University, Duke Divinity School, University of Indiana, Seton
Hill College, College of St. Catherine € Wichita State University. Ho avuto
I’onore di discutere la mia opera in occasione di conferenze per diverse

3



fondazioni: Antoinette Brown, alla Vanderbilt Divinity School, J. Balmer
Showers, al Dayton United Theological Seminary, Colwell, alla School of
Theology di Claremont, Georgia Harkness, al Garret-Evangelical Theologic-
al Seminary, Nelle Morton, alla Drew Divinity School, e come teologa resi-
dente al College of Wooster, Ohio. L’avere la possibilita di discutere, con
studenti e colleghi di queste istituzioni, difficili problemi esegetico-erme-
neutici riguardanti una ricostruzione femminista delle prime origini cristia-
ne ¢ stato di aiuto incalcolabile nello sviluppo della mia ricerca e nella defi-
nizione del mio pensiero.

Infine voglio ringraziare gli uomini che hanno ‘‘alimentato’’ questo li-
bro. L’attenta lettura che Justus George Lawler ha fatto del manoscritto
mi ha aiutata a combattere con I’arduo processo di scrittura. Frank Oveis
ha seguito con gran cura il manoscritto attraverso i vari momenti della revi-
sione e della pubblicazione. Robert Craft e Frederick Holper hanno con-
trollato i riferimenti e corretto le bozze. F. Holper non ha solo tentato di
scoprire i miei germanismi nelle diverse versioni del mio manoscritto, ma,
come mio assistente per ’insegnamento negli ultimi due anni, ha anche so-
stenuto il mio lavoro con entusiasmo intellettuale per i problemi teologico-
ermeneutici sollevati dalla ricerca storica femminista. Infine, ultima cosa
ma non meno importante, sono indebitata piu di quanto le parole possano
dire a Francis Schiissler Fiorenza per la sua amicizia e il suo sostegno critico.

Per tutto il tempo in cui ho svolto questo lavoro Christina Schiissler Fio-
renza mi ha esortata a «lavorar sodo», perché ci rimanesse piu tempo per
parlare e giocare. Spero che in qualche momento futuro della sua vita essa
si renda conto che questo libro fa parte della nostra continua conversazione
e della nostra immaginazione creativa.

12 novembre 1982
Compleanno di Elizabeth Cady Stanton



Introduzione

Alla ricerca dell’eredita delle donne

Nel racconto della Passione in Marco, tre discepoli hanno un rilievo par-
ticolare: da una parte, due dei Dodici — Giuda, che tradisce Gesu, e Pie-
tro, che lo rinnega — e, dall’altra, la donna senza nome che unge Gesu.
Ma, mentre le storie di Giuda e di Pietro sono scolpite nella memoria dei
cristiani, la storia della donna & praticamente dimenticata. Sebbene in Mar-
co Gesu dica: «In verita io vi dico che in tutto il mondo, dovunque sara
predicato I’evangelo, [anche] quello che costei ha fatto sara raccontato, in
memoria di lei» (14,9), il segno-azione profetico della donna non é diventa-
to parte del bagaglio di conoscenza dei cristiani in riferimento all’evangelo.
Anche il suo nome € perduto per noi. Ovunque si annunzia I’evangelo e si
celebra la comunione, si racconta un’altra storia, la storia dell’apostolo che
tradi Gesu. Si ricorda il nome del traditore, ma si dimentica il nome del
discepolo fedele, perché era una donna.

Sebbene il racconto di questa unzione si trovi in tutti e quattro i Vange-
li1, & ovvio che nel riformularlo i redattori hanno cercato di renderlo piu
accettabile ad un uditorio greco-romano di mentalita patriarcale. Mentre
il quarto Vangelo identifica la donna con Maria di Betania, che, come fedele
amica di Gesll, mostra il suo amore cospargendolo di olio profumato, Luca
sposta il centro del suo racconto sulla sua figura di peccatrice piuttosto che
su quella di discepola. E controverso se Luca si sia servito del testo di Mar-
co o se trasmetta un’altra tradizione. Ma questa disputa esegetica non ha

! Per una discussione ampia della letteratura esegetica, vedere Robert-HoLsT, The Anoint-
ing of Jesus. Another Application of the Form-Critical Method, JBL 95, 1976, pp. 435-446.
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grande importanza, dato che abbiamo I’abitudine di leggere il racconto di
Marco alla luce di Luca. In questo modo la donna diventa una grande pec-
catrice perdonata da Gesu.

Nonostante le loro differenze, tutti e quattro i Vangeli riflettono lo stes-
so schema di fondo: una donna cosparge d’olio Gesu. Questo avvenimento
provoca delle obiezioni che Gesu respinge, approvando il gesto della don-
na. Se il racconto originario fosse stato solo il racconto dell’unzione dei piedi
di un ospite, ¢ improbabile che un gesto cosi normale sarebbe stato ricorda-
to e tramandato come proclamazione dell’evangelo. Percio € molto piu pro-
babile che, nel racconto originario, la donna ungesse il capo di Gesu. Dato
che nell’ Antico Testamento il profeta ungeva la testa del re ebraico, ’un-
zione del capo di Gesu deve essere stata intesa immediatamente come il ri-
conoscimento profetico di Gesu, I’Unto, il Messia, il Cristo. Secondo la
tradizione una donna avrebbe designato Gesu con il suo segno-azione pro-
fetico. Era una storia politicamente troppo pericolosa 2.

Nel Vangelo di Marco il racconto ¢ situato tra ’affermazione che i capi
del popolo di Gesl volevano arrestarlo e I’annunzio del tradimento di Gesu
da parte di Giuda per denaro. Cosi Marco depoliticizza il racconto della
passione di Gesu: primo, riversando la responsabilita della sua morte dai
romani alle autorita giudaiche; secondo, definendo teologicamente la mes-
sianita di Gesu come una messianita di sofferenza e di morte. Mentre, se-
condo Marco, i principali discepoli maschi non comprendono questa
messianita sofferente di Gesu, la respingono e infine lo abbandonano, le
donne discepole che hanno seguito Gesu dalla Galilea a Gerusalemme im-
provvisamente compaiono come i veri discepoli nel racconto della Passio-
ne. Le donne sono i veri seguaci di Gesu (akolouthéin), poiché hanno capito
che il suo ministero non era governo e gloria regale, ma diakonia, «servi-
zio» (Marco 15,41). Cosi le donne emergono come veri ministri € testimoni
cristiani. La donna senza nome che identifica Gesu con un gesto profetico
nel Vangelo di Marco ¢ il modello del vero discepolo. Mentre Pietro aveva
confessato, senza capirlo veramente: «Tu sei I’Unto (il Cristo)» 3, la don-
na che unge Gesu riconosce chiaramente che la messianita di Gesu significa
sofferenza e morte.

La teologia cristiana femminista e I’interpretazione biblica delle donne
stanno entrambe riscoprendo che I’evangelo cristiano non puo essere pro-
clamato se non vengono ricordate le discepole e quello che hanno fatto. Stan-
no ricuperando la cena di Betania come eredita cristiana delle donne al fine
di correggere simboli e ritualizzazioni di un’ultima Cena tutta maschile, che

2 Cfr. J. K. ELLIOTT, The Anointing of Jesus, ExpT 85, 1974, pp. 105-107.
3 Marco 8,29.



¢ un tradimento del vero discepolato e ministero cristiani 4. Ovvero, detto
con le parole di un’artista, Judy Chicago: «Tutte le istituzioni della nostra
cultura ci dicono, attraverso parole, fatti e — quel che & peggio — silenzio,
che noi siamo insignificanti. Ma la nostra eredita ¢ la nostra forza» 3.

Le ricerche di questo libro hanno due fini: tentano di ricostruire la storia
del cristianesimo primitivo come storia delle donne, non solo per restituire
i racconti sulle donne alla storia cristiana primitiva, ma anche per riaffer-
mare questa storia come storia di donne e di uomini. Mi pongo qui non
solo come storica femminista ma anche come teologa femminista. La Bib-
bia non ¢ solo una raccolta di scritti storici, ma anche sacra Scrittura, evan-
gelo per 1 cristiani d’oggi. Come tale non determina solo la teologia, ma
anche ’impegno di molte donne oggi. Eppure, finché i racconti ¢ la storia
delle donne agli inizi del cristianesimo non sono teologicamente concettua-
lizzati come parte integrante della proclamazione dell’evangelo, le tradi-
zioni e i testi biblici formulati e codificati da uomini rimarranno fonte di
oppressione per le donne.

Una ricostruzione di questo tipo della storia cristiana delle origini come
storia di donne e della teologia storico-biblica come teologia femminista pre-
suppone un’analisi critica storica e teologica, come pure lo sviluppo di un’er-
meneutica storico-biblica femminista. Dato che io sono specializzata in
esegesi del Nuovo Testamento, limitero le mie ricerche agli inizi del cristia-
nesimo senza affrontare tutta la storia biblica. Metodologicamente tuttavia
sara necessario andare oltre i limiti del canone neo-testamentario, dato che
esso ¢ un prodotto della chiesa patristica, cio¢ un documento teologico dei
«vincitori storici». Rinunziare a questa impresa, perché il sapere storico-
critico e I’ermeneutica sono «maschili» e non femministi, renderebbe un pes-
simo servizio intellettuale alle donne. Dato che questa dottrina rafforza gli
stereotipi dei ruoli maschili/femminili, darla per scontata non permette di
identificarne le specifiche ipotesi oppressive e le componenti androcentriche.

Una ricostruzione della storia del cristianesimo primitivo in prospettiva
femminista solleva difficili problemi ermeneutici, testuali e storici. Dato che
il femminismo ha sviluppato vari punti di vista e modelli teorici, questa ri-
costruzione deve comprendere anche la formulazione di un quadro o mo-
dello euristico femminista che spieghi sia I’oppressione sia il ruolo storico
delle donne nel cristianesimo primitivo.

1. Un’intuizione metodologica fondamentale della critica storica della Bibbia
fu il rendersi conto che il Sitz im Leben o «contesto di vita» di un testo &

4 Cfr. anche Elizabeth E. PLATT, The Ministry of Mary of Bethany, «Theology Today» 34,
1977, pp. 29-39.

5 Judy CHICAGO, The Dinner Party. A Symbol of Our Heritage, New York, Doubleday, An-
chor Books, 1979, pp. 246-249.



tanto importante per la sua comprensione quanto la sua esatta formulazio-
ne. I testi biblici non sono una rivelazione letteralmente ispirata né principi
dottrinali, ma formulazioni storiche prodottesi nel contesto di una data co-
munita religiosa. Sebbene oggi questa acquisizione sia criticata dal formali-
smo letteralistico e dal biblicismo testuale, tuttavia essa rimane fondamentale
per qualsiasi ricostruzione storica. Gli studi del mondo sociale d’Israele e
del cristianesimo primitivo stanno sviluppando modelli euristici che consen-
tono di comprendere piu a fondo il contesto storico-sociale dei testi biblici.

Analogamente, la teoria femminista insiste sul fatto che tutti i testi sono
il prodotto di una cultura e di una storia patriarcali e androcentriche. L’at-
tuale movimento femminista, perciod, ha dato origine ad un’esplosione di
studi in tutti i campi dell’indagine e della ricerca scientifica 6. Storici, filo-
sofi e antropologi hanno messo in rilievo che la teoria e la ricerca scientifica
attuale sono carenti perché trascurano la vita e i contributi delle donne e
spiegano ’umanita e la storia umana in termini esclusivamente maschili.
La cultura femminista, in tutti i campi, cerca percio di costruire modelli
€ concetti euristici che ci consentano di cogliere la realta umana, che ¢ in-
sufficientemente articolata nelle ricerche e nei testi androcentrici.

Le ricerche di questo libro cominciano percio con la speranza di prendere
le distanze dall’apologetica diffusa che caratterizza la maggior parte delle
trattazioni sulla donna nella Bibbia, in favore di una ricostruzione storico-
critica della storia delle donne e del loro contributo agli inizi del cristianesi-
mo. Inoltre ho ipotizzato che i nuovi problemi sollevati dalla ricerca scien-
tifica femminista accresceranno la nostra comprensione della storia del
cristianesimo primitivo. Tentare di «ri-scrivere le donne nella storia del cri-
stianesimo primitivo» dovrebbe non solo restituire la storia del cristianesi-
mo antico alle donne, ma anche condurre a una percezione piu ricca e precisa
delle antiche origini cristiane. Se gli studiosi si servono di analisi filosofi-
che, sociologiche o psicologiche per costruire nuovi schemi interpretativi dello
sviluppo del cristianesimo primitivo, nulla ci vieta di utilizzare anche con-
cetti euristici femministi, al fine di ricostruire una storia delle origini cri-
stiane in cui le donne non siano nascoste e invisibili. Mentre un modello
androcentrico non puo6 dare un giusto rilievo a quei testi che menzionano
esplicitamente una funzione guida delle donne nel cristianesimo antico, uno
schema femminista puo integrarli positivamente.

Gli studiosi della Bibbia, tuttavia, non vedono qui un serio problema sto-
rico, di grande importanza per la ricostruzione della storia e della teologia

6 «Signs: Journal of Women in Culture and Society», fondato nel 1975, ha regolari rasse-
gne di cultura in vari settori. Uguale importanza hanno « Women’s Studies International Quar-
terly» e «Feminist Studies». Vedere anche Dale SPENDER, a cura di, Men’s Studies Modified:
The Impact of Feminism on the Academic Disciplines, Oxford/New York, Pergamon Press, 1981.
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del cristianesimo primitivo. Essendo una «faccenda di donne», ¢ di scarso
rilievo e marginale per il lavoro accademico. Visto come «problema di don-
ne», I’argomento appartiene a libri e simposii sulla «donna» ma non al pro-
gramma di corsi di esegesi o alle pagine di una Festschrift (Scritti celebrativi)
di esegesi. Di solito, chiunque sia identificato con la «causa femminista»
¢ ideologicamente sospetto ¢ professionalmente screditato. Come osserva-
va uno dei miei colleghi a proposito di una donna biblista che aveva scritto
un articolo moderato sulle donne dell’Antico Testamento: «Peccato, pro-
babilmente ha danneggiato la sua carriera di studiosa».

Il postulato tacito che sta alla base di tali riserve, espresse o inespresse,
¢ che gli studiosi che non riflettono o non esprimono il loro indirizzo politi-
co sono «obiettivi», liberi da prevenzioni, sono scientifici e non partigiani.
Eppure, chiunque abbia anche solo un’esigua familiarita con i problemi sol-
levati dalla sociologia della conoscenza o dalla teoria critica trovera diffici-
le dare una base scientifica a questa obiettivita dottrinale. In una brillante
analisi della schiavitu nell’antichita, I’eminente studioso Moses Finley ha
esaminato i modi in cui gli odierni interessi ideologici e sociali hanno pro-
fondamente influito sulla storiografia della schiavitu antica. Riassume cosi
le sue ricerche:

Cio nonostante, altre considerazioni ideologiche sono attualmente operanti
in quel campo apparentemente remoto dello studio storico — operanti nel
senso che sorreggono, e perfino dirigono, cio che spesso sembra essere una
presentazione puramente «fattuale», «obiettiva»... Credo che un resoconto
completo e franco di come ’interesse attuale nell’antica schiavitu si sia
manifestato costituisca un prerequisito indispensabile ad un’analisi sostan-
ziale dell’istituzione stessa, € percid0 ho cominciato da questo argo-
mento’.

Dato che la conoscenza storica ¢ deduttiva (Collingwood), gli storici de-
vono costruire qualche griglia di riferimento entro cui discutere le testimo-
nianze storiche disponibili. Tale struttura di riferimento & sempre determinata
dalle loro prospettive filosofiche e dai loro valori. Gli storici che hanno la
pretesa di non registrare altro che fatti puri, mentre rifiutano di riconoscere
i loro presupposti personali e le loro prospettive teoriche, riescono solo a
nascondere a se stessi le ideologie su cui & basata la loro storiografia. Ogni
storiografia ¢ una visione selettiva del passato. L’interpretazione storica €
determinata dai problemi e dagli orizzonti della realta contemporanea, con-
dizionata da odierni interessi politici e strutture di potere. Ci si puo avvici-
nare all’obiettivita storica solo riflettendo criticamente sui propri presupposti
teorici e sulle adesioni politiche personali e identificandoli.

7 Moses 1. FINLEY, Ancient Slavery and Modern Ideology, New York, Viking Press, 1980,
pp. 9 s.; trad. ital.: Schiavitu antica e ideologie moderne, Bari, Laterza, 1981.



Il desiderio di legittimare, come quello di aprire possibilita future, sono
moventi di prim’ordine nell’interpretazione biblica. Come afferma James
M. Robinson:

Lo studio del Nuovo Testamento come attivita intellettuale ¢ una scienza
moderna che riflette e plasma ad un tempo la comprensione moderna del-
la realta, una reciprocita che condivide con gli studi umanistici in genera-
le... Ogni studioso o scienziato che si occupa di un argomento del passato
lo fa secondo il suo attuale modo di percepire la realta e i risultati della
sua ricerca, a loro volta, confluiscono nella massa di conoscenze contem-
poranee da cui emerge la continua trasformazione della nostra compren-
sione della realta 8.

Se le cose stanno cosi, come in effetti sono convinta, ci si deve allora chie-
dere se la riluttanza degli studiosi ad affrontare questo argomento possa es-
sere dovuta ad un rifiuto, consapevole o no, di modificare la nostra percezione
androcentrica della realta e della religione, piuttosto che da una legittima
preoccupazione per I’onesta e la correttezza della ricerca storico-biblica.

L’affermazione di Simone de Beauvoir riguardante gli studi sulle donne
in generale si applica anche agli studi sulle donne nella Bibbia: «Se la ‘‘que-
stione femminile’’ & tanto oziosa, cio si deve al fatto che ’arroganza ma-
schile ne ha fatto una ‘‘disputa’’ e quando si litiga non si ragiona pili come
si dovrebbe» 9.

2. Mentre ¢ gia difficile rimuovere i timori intellettuali dei miei colleghi
docenti universitari, ho trovato ancora piu difficile difendere il mio interes-
se per gli studi biblici di fronte alle obiezioni femministe. Problemi e timori
espressi da donne in seguito alle mie conferenze e alle mie pubblicazioni mi
hanno insegnato a formulare i problemi in modo piu chiaro e a tener sem-
pre presenti gli ostacoli strutturali insiti in una storiografia o teologia fem-
ministe. Tali incontri mi hanno costretta ad esaminare pit1 a fondo come
si possa formulare una «ermeneutica femminista». La prima parte del libro
— che a prima vista potrebbe sembrare a molte donne inconsueta e troppo
«tecnica» — ha motivazioni teoriche piu femministe che accademiche.

Il tentativo di esaminare la storia delle donne diventate credenti all’inizio
del cristianesimo non dovrebbe essere interpretato, a torto, come uno sfor-
zo inteso a salvare la Bibbia dalle critiche femministe. Il mio intento € sem-
plicemente di sollevare questo problema: come si possono ricostruire le
prime origini cristiane in modo da intenderle come «faccende di donne»?

8 James M. RoBINsON e Helmut KOESTER, Trajectories through Early Christianity, Filadel-
fia, Fortress, 1971, pp. 1 s.

9 Vedere ’introduzione in Simone DE BEAUVOIR, Le deuxiéme sexe, Parigi, Gallimard, 1949;
trad. ital.: /! secondo sesso, Milano, Il Saggiatore, 1961, p. 25.
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In altre parole, la storia cristiana primitiva € storia o eredita «nostra»? Fra
gli iniziatori del movimento cristiano ci sono state delle donne oltre che de-
gli uomini?

Mentre i teologi accademici rifiutano di discutere pubblicamente la loro
adesione politica, i loro pregiudizi e le loro posizioni preconcette, molte fem-
ministe post-bibliche sono pronte ad abbandonare le loro radici storiche e
la loro solidarieta con le donne che professano una fede biblica. Ricono-
scendo che il linguaggio androcentrico occidentale e la religione patriarcale
hanno «cancellato» le donne dalla storia e ne hanno fatto dei «non-esseri»,
queste femministe sostengono che la fede biblica (e la teologia) € sessista
fin nel profondo e non ¢ quindi ricuperabile per le donne, dato che ne igno-
ra ’esperienza, parla della divinita in termini maschili, legittima la posizio-
ne di impotenza e subordinazione delle donne e favorisce il predominio
maschile e la violenza contro le donne. Percio, le femministe devono anda-
re oltre i confini della religione biblica e respingere I’autorita patriarcale della
rivelazione biblica. Le interpretazioni revisioniste della Bibbia sono, nel mi-
gliore dei casi, una perdita di tempo e, nel peggiore, una legittimazione del
sessismo che pervade la fede cristiana biblica — percio una cooptazione delle
donne e del movimento femminista. La prassi femminista ha le sue radici
nell’esperienza religiosa delle donne di oggi ma non trae la sua ispirazione
dal passato cristiano.

Eppure questa posizione femminista post-biblica corre il rischio di diven-
tare astorica e apolitica. Ammette troppo presto che le donne non hanno
una storia autentica nell’ambito della fede cristiana e abbandona troppo fa-
cilmente ’eredita biblica femminista delle donne. Tale posizione non puo
neanche render giustizia alle esperienze positive delle donne di oggi nell’am-
bito della fede cristiana biblica. Deve trascurare ’influenza di questa fede
biblica sulle donne d’oggi, oppure definire I’adesione delle donne alla fede
biblica una «falsa consapevolezza». Nella misura in cui la fede biblica eser-
cita ancora oggi la sua influenza, la trasformazione culturale e sociale fem-
minista della societa occidentale deve farsi carico della storia biblica e
dell’impatto storico della tradizione biblica. Le donne occidentali non sono
in grado di rimuovere completamente e di dimenticare la loro storia cristia-
na personale, culturale o religiosa. O riusciremo a trasformare questa sto-
ria in un nuovo futuro liberante, o continueremo ad essere soggette alla sua
tirannia, sia che riconosciamo il suo potere sia che non lo riconosciamo.

Le femministe non possono permettersi una tale posizione astorica o an-
tistorica, perché quel che priva le persone della loro storia & proprio il pote-
re di oppressione. Ne hanno la percezione sia i teologi neri, sia quelli
dell’America Latina. Nel suo libro Roots (Radici), Alex Haley traccia la storia
del suo popolo dai giorni della schiaviti. Lo fa nella speranza «che questa
storia del [suo] popolo possa ridurre le conseguenze del fatto che per la
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maggior parte le storie sono scritte dai vincitori» 19. Analogamente Gusta-
vo Gutierrez afferma:

La storia umana ¢ stata scritta da una mano bianca, da una mano maschi-
le, della classe sociale dominante. La prospettiva degli sconfitti nella sto-
ria & diversa. Sono stati fatti tentativi di cancellare dalle loro menti le
memorie delle loro lotte. Questo & privarli di una fonte di energia, di una
volonta storica di ribellarsi 1.

Tra le femministe, I’artista Judy Chicago ha messo in rilievo I’importan-
za dell’eredita delle donne come fonte di potere per se stesse. Essa creo il
Dinner Party come storia simbolica del passato delle donne «messo insieme
pezzo per pezzo» con la scarsa informazione raggranellata dai canali
religioso-culturali. Essa osserva:

Purtroppo la maggior parte delle 1038 donne incluse nel Dinner Party non
ci sono familiari; la maggior parte di noi non conosce la loro vita né quel-
lo che hanno fatto. Per far sentire alle persone che non valgono nulla,
la societa le priva del loro orgoglio: questo ¢ accaduto alle donne. Tutte
le istituzioni della nostra cultura ci dicono attraverso parole, fatti — e quel
ch’¢ peggio — silenzio che siamo insignificanti. Ma la nostra eredita ¢ la
nostra forza 12,

Cosi rivendicare la storia cristiana delle origini come passato personale
delle donne e insistere che questa & parte integrante della storiografia cri-
stiana delle origini, comporta la ricerca di radici, di solidarieta con le sorel-
le che ci hanno precedute e, infine, il ricordo delle loro sofferenze, delle
loro lotte e dei loro poteri in quanto donne.

Se la storia in generale — e la storia delle origini cristiane in particolare
— ¢ una delle vie per le quali la cultura e la religione androcentriche hanno
definito le donne, in tal caso essa deve diventare uno dei primi oggetti del-
I’analisi femminista. Questa analisi della storia e della Bibbia deve rivelare
criticamente la storia patriarcale per quello che ¢ e, al tempo stesso, rico-
struire la storia delle donne nel cristianesimo primitivo come una sfida al
patriarcato storico-religioso. Perci0, una ricostruzione femminista dell’an-
tica storia cristiana non ha solo un fine teorico, ma ne ha anche uno prati-
co: tende sia ad una critica culturale e religiosa sia ad una ricostruzione della
storia delle donne nell’ambito del cristianesimo. Non cerca solo di minare
alla base la legittimazione delle strutture religiose patriarcali, ma anche di

10 Alex HALEY, Roots: The Saga of an American Family, New York, Doubleday, 1976, pp.
687 s.; trad. ital.: Radici, Milano, Rizzoli, 1977.

11 Gustavo GUTIERREZ, Where Hunger Is, God Is Not, «The Witness», aprile 1976, p. 6.
12 Judy CHicaco, The Dinner Party, pp. 241-251.
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dar forza alle donne nella loro lotta contro queste strutture oppressive. In
altre parole, una ricostruzione femminista degli inizi del cristianesimo cer-
ca di ricuperare I’eredita cristiana delle donne perché, secondo le parole di
Judy Chicago: «la nostra eredita ¢ la nostra forza».

Eppure, tale ricupero non deve solo restituire le donne alla storia ma re-
stituire anche alle donne la storia delle origini cristiane. Si tratta di rivendi-
care il passato cristiano come passato appartenente alle donne, non solo come
un passato maschile cui le donne partecipavano solo ai margini, oppure non
facevano nulla. Le fonti del Nuovo Testamento forniscono sufficienti ele-
menti per una storia delle origini cristiane di questo genere, quando dicono
che le donne sono sia seguaci di Gesu, sia membri delle prime comunita cri-
stiane con incarichi di responsabilita. Inoltre, nel secondo € nel terzo seco-
lo, il cristianesimo era ancora impegnato a difendersi dalle accuse di essere
una religione di donne e di gente ignorante. L’impresa percid non compor-
ta tanto la riscoperta di nuove fonti quanto la rilettura in una prospettiva
diversa delle fonti che sono a disposizione. La meta € una crescita della no-
stra «immaginazione storica».

3. La disputa fra la dottrina femminista «impegnata» e quella accademi-
ca androcentrica «neutra» evidenzia uno spostamento negli schemi interpre-
tativi 13. Mentre la dottrina accademica tradizionale ha identificato I’uma-
nita con la maschilita e ha visto nelle donne solo una categoria marginale
nell’interpretazione «umana» della realta, il nuovo campo di studi delle don-
ne non solo considera I’azione delle donne una categoria interpretativa de-
cisiva, ma tenta anche di trasformare la dottrina e la conoscenza andro-
centriche in dottrina e conoscenza veramente umane, cio¢ comprendenti futte
le persone, uomini e donne, classi superiori e inferiori, aristocrazia e «gente
comune», culture e razze diverse, potenti ¢ deboli.

Thomas Kuhn, con la sua nozione di paradigmi scientifici e di modelli
interpretativi euristici !4, puo aiutarci a capire questo spostamento nell’in-
terpretazione e a definire un nuovo paradigma femminista che ha come suo
fine scientifico una ricostruzione «umanay inclusiva della storia cristiana
delle origini. Secondo Kuhn, un paradigma rappresenta una coerente tradi-
zione di ricerca creata e sostenuta da una comunita scientifica. Un paradig-
ma definisce il tipo di problemi che devono essere studiati, le interpretazioni
che devono essere date e i sistemi interpretativi che devono essere costruiti.

13 Per una discussione su questo spostamento, cfr. Elizabeth JANEWAY, Who is Sylvia? On
the Loss of Sexual Paradigms, «Signs» 5, 1980, pp. 573-589.

14 Vedere Thomas S. KUHN, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago, University
of Chicago Press, 1962; trad. ital.: Struttura delle rivoluzioni scientifiche. Come mutano le
idee della scienza, Torino, Einaudi, 1978; Ian G. BARBOUR, Myth Models and Paradigms, New
York, Harper & Row, 1974.
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Cosi un paradigma scientifico stabilisce tutti gli aspetti della ricerca scienti-
fica: osservazioni, teorie e schemi interpretativi, tradizioni e prototipi della
ricerca, ma anche i presupposti teorico-filosofici sulla natura del mondo e
la sua visione globale. Tutti i dati e le osservazioni registrati sono ripieni
di teoria, non esistono semplici dati e fonti che non abbiano un’interpreta-
zione. Analogamente non ci sono criteri e schemi di ricerca che non dipen-
dano dal paradigma scientifico in cui sono stati sviluppati.

Lo spostamento da un’interpretazione androcentrica ad un’interpretazione
femminista del mondo comporta uno spostamento rivoluzionario nel para-
digma scientifico, uno spostamento con ramificazioni che vanno lontano,
non solo per I’interpretazione del mondo, ma anche verso il suo cambia-
mento. Dato che i paradigmi determinano il modo in cui gli studiosi vedo-
no il mondo e il modo in cui essi concepiscono i problemi teorici, lo
spostamento da un paradigma androcentrico a un paradigma femminista
comporta una trasformazione dell’immaginazione scientifica. Esige una con-
versione intellettuale che non puo essere dedotta logicamente ma che ha le
sue radici in un cambiamento dei rapporti sociali patriarcali. Tale conver-
sione intellettuale genera uno spostamento nell’impegno che permette alla
comunita degli studiosi di vedere «dati» vecchi in una prospettiva comple-
tamente nuova. Il dibattito fra la dottrina androcentrica e quella femmini-
sta fa qualcosa di piu che indicare i limiti intellettuali degli studiosi coinvolti
nella discussione. In realta, mostra una competizione tra paradigmi rivali
che possono esistere ’'uno accanto all’altro in una fase di transizione, ma
che in definitiva si escludono a vicenda.

Secondo Kuhn, tale transizione puo compiersi solo quando il paradigma
emergente ha prodotto strutture istituzionali e sistemi di sostegno propri.
Mentre il paradigma androcentrico della scienza ha le sue radici nelle istitu-
zioni patriarcali dell’universita, il paradigma femminista ha creato la pro-
pria base istituzionale nelle istituzioni alternative dei centri di donne, degli
istituti universitari e dei programmi di studio delle donne. Eppure i legami
patriarcali di dipendenza e le istituzioni gerarchiche dell’universita garanti-
scono una perpetuazione strutturale del paradigma scientifico androcentri-
co. Non si tratta solo di un problema di ricostruzione femminista della storia
e di una reidentificazione del mondo, ma di un cambiamento fondamentale
della ricerca scientifica e dell’universita. Gli studi femministi percid sono
responsabili di un mutamento socio-ecclesiale prima di tutto nei riguardi
del movimento femminista piuttosto che nei riguardi dell’universita. O, con
le parole di Michelle Russell:

Il problema & questo: come si pud rifiutare di permettere all’universita di

separare i morti dai vivi e poi personalmente dichiarare fedelta alla vita?
Come docenti, ricercatori e studiosi, in che modo renderete disponi-
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bile agli altri la vostra conoscenza in quanto strumento per la loro libera-
zione? Questo non & un appello per un attivismo insulso, ma piuttosto per
una cultura impegnata !5,

Una ricostruzione femminista critica della storia cristiana antica delle don-
ne & certamente nell’interesse di tutte le donne che sono toccate dall’influenza
della fede biblica nelle societa occidentali, ma deve soprattutto servire alle
donne cristiane del presente e del passato. Secondo me, la cultura biblica
femminista e la cultura biblica storica condividono, come prospettiva er-
meneutica comune, un impegno critico verso la comunita cristiana e le sue
tradizioni. Sebbene I’analisi storico-critica della Bibbia si sia sviluppata al
di 1a e contro un’interpretazione dottrinale della Scrittura e abbia sfidato
un controllo clericale della teologia, cid nondimeno, finché opera teorica-
mente entro i confini del canone e anche istituzionalmente nell’ambito delle
scuole cristiane di teologia, essa ha come suo presupposto ermeneutico un
impegno teologico. La Bibbia non & solo un documento di storia del passa-
to ma funziona come Scrittura nelle comunita cristiane di oggi. Percio, co-
me gli studi delle donne, anche gli studi esegetico-biblici sono gia per
definizione ‘‘impegnati’’. Nella misura in cui gli studi biblici sono studi ca-
nonici, essi sono condizionati dal loro Sitz im Leben (contesto di vita) e messi
in rapporto con questo nel passato e nel presente cristiano. Come gli studi
femministi, le interpretazioni storico-critiche della Bibbia non possono es-
sere estrapolate dai presupposti, dai tipi di impegno, dalle convinzioni o dalle
strutture culturali e istituzionali che influenzano i problemi che esse solle-
vano e dai modelli che scelgono per interpretare i dati. Gli studi storico-
biblici, come gli studi storici in generale, sono una visione selettiva del pas-
sato, il cui scopo e il cui significato sono limitati non solo dalle fonti e dai
materiali ancora esistenti, ma anche dagli interessi e dalle prospettive del
presente.

Allo stesso modo la teologia femminista come teologia critica di libe-
razione !6 si € sviluppata contro e oltre I’androcentrismo simbolico e il do-
minio patriarcale nell’ambito della fede cristiana, cercando allo stesso tem-
po di riscoprire ’eredita biblica delle donne al fine di rafforzarle nella loita
per la liberazione. Le analisi storiche femministe percio condividono sia lo
slancio degli studi storico-biblici, sia un impegno esplicito verso un gruppo
odierno di persone, le donne, che, religiosamente o culturalmente, ricevono

15 Michelle RusseLL, An Open Letter to the Academy, «Quest» 3, 1977, pp. 77 s.

16 Vedere i miei articoli: Feminist Theology as a Critical Theology of Liberation, «Theolo-
gical Studies» 36, 1975, pp. 605-626; Verso una teologia liberata e liberatrice, «Concilium»
X1V, 1978, 5, pp. 37-51; To Comfort or to Challenge: Theological Reflections, in M. DWYER,
a cura di, New Woman, New Church, New Priestly Ministry, Rochester, N. Y., Women’s Or-
dination Conference, 1980, pp. 43-60.
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