I
RIVOLUZIONE PROTESTANTE

4. La Riforma mancata

«Fraletanteidee agitate da Piero Gobetti unadelle piu significative sot-
tolined il peso negativo che, nelladolorosavicendaitaliana nell’ eta moder-
na, ebbe lamancata riformareligiosa, con le conseguenze, oltreché politi-
che, culturali del Concilio di Trento. Fu, in Gobetti e nei suoi, un temari-
tornante, ripreso da Giuseppe Gangale, da“ Conscientia’, dal gruppo della
casa editrice Doxa, e che avr ebbe meritato un’ attenzione che non ha mai
avuto»!. Eugenio Garin €in tempi recenti ritornato su un tema, quello del-
lariformareligiosa mancata, che fu dibattuto con particolare partecipazio-
ne durante gli anni Venti del Novecento. Garin recuperava questo motivo
nel tentativo di spiegarel’inettitudine secolare dallaclasse coltaitaliana, in-
capacedi diventare una«categoriaoperante della societa»,maal tempo stes-
so sottintendeva la persistente validita della «Riforma mancata» come ca-
none interpretativo di aspetti pitl ampi della storiadel pensiero e della cul -
turaitaliani. In quanto canone interpretativo, la «Riforma mancata» era del
resto gia ben presente anche nei Quaderni di Antonio Gramsci. A piu ri-
prese, infatti, durante gli anni del carcere, Gramsci tornava su un argomen-
to che gia aveva affrontato per criticare coloro che, asuo giudizio, aspira-
vano alarigenerazione nazionale attraverso unarivoluzione religiosa. Ma
se la Riforma non poteva pit rappresentare un modello al quale la «filoso-
fia della prassi» potesse guardare per impostare il rinnovamento nazionale
(«in Italia, non potendoci essere unariformareligiosadi massa, per le con-
dizioni modernedellacivilta,s éverificatalasolariformastoricamente pos-
sibile con lafilosofia di Benedetto Croce»), la sua assenza continuava ad
essere quanto meno tacitamente presupposta come categoria valida per de-
finire caratteri non marginali dellastoriad’ Italia. Come si vedra, pero, nes-
suno, tralafine della Guerra Mondiale e il Concordato, era cosi «astratti-
sta» da voler imporre al’Italia «una nuova edizione del calvinismo»?.

1 EuGeNIo GARIN, Intervista sull’intellettuale, a cura di Mario Ajello, Laterza, Roma-
Bari 1997, pp. 103-104. Cfr. anche p. 14.

2 AnTONIO GRAMSCI, Quader ni del carcere, acuradi Valentino Geratana,Einaudi, Torino
1975, p. 1860; Ip., Alcuni temi della quistione meridionale, in Ip., La questione meridiona-
le, Editori Riuniti, Roma 1966 (su cui cfr. EuGENIO GARIN, Intéllettuali italiani del XX se-
colo, Editori Riuniti, Roma 19962, pp. 4-5).
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CertamenteancheaGangale, insiemeall’ esplicitamentecitatoMarioMissrali,
pensava Gramsci quando scriveva queste parole, ma neppure colui che in
guegli anni recitava la parte del «piu calvinista di Calvino» ebbel’inten-
zione di «fare la Riforma» con quattro secoli di ritardo.
Gangalefuindubbiamentel’ esponentedi punta,quello culturamentepit
interessante della pattuglia evangelicaitaliana del periodo, e fu I’'uomo che
per lasuadichiarata fede calvinistica e per le sue preoccupazioni religiose
occupava, in questi dibattiti, una posizione estrema. Per questo motivo, in
misuramaggiore rispetto a coloro che del protestantesimo erano soltanto
simpatizzanti,Gangale si trovo adover farei conti con|’immagine che del-
lareligione di Lutero e Calvino si aveva nell’ Italia di quegli anni: un’im-
magine che, presso la pubblicistica di stampo cattolico, finiva per mesco-
larsi aforti preoccupazioni polemiche. Nevenivafuori un cliché, tanto pia-
to quanto diffuso. Esemplare a questo proposito € quella specie di confes-
sione? cui vaincontro un Filippo Rube in pieno processo di disfacimento
interioreverso lafine del romanzo di Borgese. «V oi siete un protestante, co-
me quasi tutti i vostri contemporanei», &l commento di fronte alle disav-
venture del protagonista del padre Mariani, personaggio trai piul interes-
santi del libro, ex-modernistatornato conil tempo nel seno della Chiesacat-
tolica, un uomo che guardava la Guerra con «reverenza, 0ssequio e timor di
Dio». Rube non aveva naturalmente nulla a che vedere con nessuna delle
denominazioni evangeliche allora presenti in Italia, mail sacerdote coglie-
val’ occasione per estendereil travaglio del suo interlocutore atuttaunage-
nerazione e addiritturaatuttaunacivilta,interpretandolo allalucedi L utero.
La «religione feroce» di quest’ ultimo diventavala chiave di lettura per in-
tenderenon soltantola«volontamal ata» di Rube, maanchelaGrandeGuerra,
lacris postbellica, lefilosofieimmanentistiche moderne, I’ attivismo. 11 di-
sfacimento davanti al quale si trovavano i contemporanei erail frutto ulti-
mo di un processo iniziato a Wittenberg. Le parole del padre Mariani pre-
supponevano lo stereotipo cui si accennava: Lutero, frantumando la catto-
licita europea g, con ladottrinadel libero esame, dando origine al soggetti-
vismo che avrail suo esito ultimo nell’immanentismo idealistico, era pole-
micamente visto come il responsabile primo di un processo involutivo cul-
minato con la catastrofe del ' 14-'18. || protestantesimo era la causa della
crisi contemporanea, religione disgregante per sua intima essenza; «scom-
paginamento», «Sconquasso», «negazione»?, per usare i termini pil ricor-
renti in un fazioso libello antiprotestante apparso qualche anno piu tardi.
Questa condanna sommaria sviluppava in parte spunti presenti nella
Pascendi, dove protestantesimo e modernismo venivano insieme collocati
sullavia che conduce all’ ateismo. Ma era proprio il libro di un reduce del
modernismo come Buonaiuti quello che meglio riassumeva e storicamente
argomentava questaimmagine. |l Lutero “disgregatore” era allaradice del-

3 GluserPPE ANTONIO BORGESE, Rubg, Treves, Milano 1921, p. 334.
41GINo GIORDANI, | protestanti alla conquista dell’ Italia, Vita e Pensiero, Milano 1931.
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la spiegazione della civilta moderna proposta da Buonaiuti nella sua mo-
nografiasul riformatore®. L’ unitadellaciviltacristiana, garantitadallaChiesa
cattolicafino a XVI secolo, eravenuta meno proprio per |’ azione sovver-
titrice dd ribellefrate Martino. Di qui lamoltiplicitaconfessionaleelescis-
sioni politiche a causa delle quali i popoli europei si trovarono I’ un contro
I’ atro armati fino in tempi recentissimi. Addirittura, proseguendo in questo
solco, nella Prefazione alla seconda edizione (1944), Buonaiuti giungeraa
tracciare una linea L utero-Hegel-Hitler, individuando per di piu nelladivi-
sione confessionale sorta a Wittenberg I’ origine delle contrapposizioni tra
le varie Chiese tedesche, incapaci per la loro frammentazione di opporre
una efficace resistenza alle reviviscenze razzistiche del nazismo. La crisi
europea, in questavisione, non eracrisi del cristianesimo, macrisi del pro-
testantesimo, generata da questo e manifestatasi, presso i tedeschi, come
bancarotta del medesimo. Nel quadro tracciato da Buonaiuti s rafforzava
ancheil nesso tra L utero e lefilosofie soggettivistiche eimmanentistiche (e
dunque ateistiche senz’ altro) dell’ idealismo. E chiaro comeil prete moder-
nista avesse nell’ obiettivo non solo lo Hegel tanto attaccato nelle sue pagi-
ne, ma anche le propaggini italiane di quella corrente di pensiero, quegli
stessi «professori seguaci di Lutero» controi quali si eragiascagliatoil pa-
dre Mariani. Non solo: se s tiene conto che si sta parlando di dibattiti che
conosceranno il loro momento culminante all’indomani dellaguerra, si pud
capire comedietro la contrapposi zione di «cattolicita» e «protestantesimos,
per quanto indeterminati fossero questi due concetti,si riproponesse lacon-
trapposi zione tra «latinitax» e «germanesi mo»,secondo un canone che Croce
aveva gia bollato di antiscientificita, nient’ altro che «mitologica antitesi»
frutto di «macchinosi ragionamenti»®. A dispetto delleraccomandazioni cro-
ciane, lo schema aveva resistito e il protestantesimo non soltanto era pre-
sentato come merce d’ importazione, ma eraanche merceimportatadal pae-
se che avevamosso guerra al’ Italia e che con la guerra aveva conosciuto il
suo tracollo, il Paese la cui Kultur eravistacomefigliadi Lutero.

Presso coloro chein ltalias proclamavano eredi dellatradizione ideali-
stica, per, quellalegataal protestantesimo rimaneva una questione piutto-
sto marginale. Croce, di fatto, fece valere anche per gli evangelici il giudi-
zio di «ritardatari» formulato per i modernisti, inchiodando la Riforma al
proprio periodo storico, moto religioso appartenente al passato, di natura
inevitabilmente anfibia se manifestantesi presso i contemporanei, «fanciul-
lo fastidioso traun adulto, il pensiero moderno, e un vecchio ancora robu-
sto, il cattolicesimo»’. Le parole di Croce suggellavano una recensione al-

5 Cfr. ERNESTO BUONAIUTI, Lutero e la Riforma in Germania, Zanichelli, Bologna 1926
(ho presente anche la sesta edizione, Dall’ Oglio, Milano 1964).

8 BENEDETTO CROCE, GiudiZi passionali e nostro dovere (1914),in Ip., Paginesulla guer-
ra, seconda edizione con aggiunte, Laterza, Bari 1928, pp. 11-12.

7 BENEDETTO CROCE, L’ essenza del Cristianesimo, in Ip., Conversazioni critiche, serie
prima, Laterza, Bari 1950, pp. 341-343.
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la traduzione italiana de L’ essenza del cristianesimo di Harnack ed erano
state scritte all’inizio del secolo. Ma se anche il protestantesimo rimaneva
sullo sfondo delleriflessioni di Croce e Gentile, e significativo che proprio
quellarecensione al libro di Harnack, ripubblicata nel primo volume delle
Conversazione critiche durante il conflitto, offrisseil destro a filosofo si -
ciliano di farsi avvocato difensore dell’ amico napol etano dalle accuse di fi-
logermanesimo. Durante la guerra i neoidealisti, e primo tra tutti proprio
|" antinterventista Croce, si erano trovati a dover dimostrare, loro che s ri-
facevano adottrinefilosofiche sbocciate presso il nemico, che Kant e Hegel
non avevano nulla a che vedere con la «brama di crescenza e di espansio-
ne»® del pangermanismo contemporaneo. Ebbene, la difesa, invero piutto-
sto contorta, di Gentile, passava proprio attraverso la compiaciuta ripropo-
sizione delle parole sul protestantesimo «fanciullo» che si sono appenari-
portate®. Con il passare degli anni la disposizione crociana di fronte a fatti
ed eroi della Riforma lascera invece trasparire quanto meno una spiccata
simpatia. Al contrario, Gentile, nei confronti del protestantesimo, non nutri
mai un particolare trasporto, sempre inclinando, probabilmente per motivi
non puramente speculativi, per il cristianesimo in veste cattolica'®.

Non tutti mantenevano alla contrapposi zione tra «cattolicesimo» e «pro-
testantesimo» un significato eminentemente religioso. Pit che altro, questi
concetti erano intesi nel loro valore morae e sociale, “mentalit’ e model-
li spirituali che sintetizzavano atteggiamenti pratici e politici. Da parte dei
simpatizzanti del protestantesimo, questa dicotomia veniva ripresa per de-
nunciare il ritardo spirituale della nazione rispetto ai Paesi che avevano co-
nosciuto la Riforma e la carenza, in Italia, di un forte spirito nazionale.
Questa denuncia era gia stata avanzata nell’ Ottocento, negli ambienti lega
ti all” hegelismo napol etano. Unitaad unacriticaaspradel processo che ave-
vacondotto all’ unitad’ Italia,essaerainoltre presente nelle operedi Alfredo
Oriani, uno scrittore che rimase perd alungo ai margini del dibattito politi-
co eculturale, per lo meno fino allasuarival utazione, impostada Croce sul-
le pagine de “LaCritica’ nel 1908, Croceleggevai testi di Oriani cercando
di evidenziarnei tratti filosofici di derivazione hegeliana, facendone un pio-
niere della storiografiaantipositivistica. In seguito, Oriani conoscera un’ ul-
teriorestagionedi fortuna,siapressoi fascisti (énotalapassionedi Mussolini
per il suo corregionale), sianegli ambienti gobettiani, che neripresero ladi-

8 BenepeTTO CROCE, Filosofia e guerra (1915), in Ip., Pagine sulla guerra, cit., p. 60.
Cfr. anche GiovanNi GENTILE, | luoghi comuni della guerra: Idealismo e Kultur (1918), in
Ip., Guerra e fede, De Alberti, Roma 1927, pp. 217-222.

9 GlovaNNI GENTILE, Benedetto Croce ei tedeschi (1918), in Ip., Guerra e fede, cit., pp.
223-230.

10 Cfr. GENNARO Sasso, Le due Italie di Giovanni Gentile, Il Mulino,Bologna 1998,pp.
147-230.

11 Cfr. BenepeTTo CROCE, La letteratura della nuova Italia, vol. |11,Laterza,Bari 1964,
pp. 234-267.
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sposizione smitizzante nei confronti del Risorgimento. Ai testi di Oriani s
rifacevaun autore il cui pit celebre libro risulta essenziale per comprende-
re il dibattito sulla mancata Riforma e che & imprescindibile per la rico-
struzione della vicenda intellettuale di Gangale. Ci si riferisce a Mario
Missiroli e al suo Monarchia socialista, apparso per la prima volta presso
Laterzanel 1914. Non éfacileriportare le tesi sostenutein quest’ operache
ebbe, nel giro di pochi anni, due edizioni, entrambe da ricordare, mache
presentavano varianti in certo qual modo contrastanti, in piena sintonia, del
resto, conil temperamento, assai difficiledafissare, del suoautore'?. Missiroli
fu un giornalistatrai piu celebri einfluenti a partire dal secondo decennio
del secolo. Direttoredi unvivace“|l Resto del Carlino” intorno a 1920, an-
tifascistadella primaora e protagonista di un memorabile duello nienteme-
no che con Benito Mussolini, negli anni seguenti torno sulla breccia avvi -
cinandosi a fascismo tramite il gerarca Leandro Arpinati. E ladifficoltaa
definire il personaggio tocca anche chi voglia prendere in considerazione
I’ opera sua pit importante per quel che riguarda la mancata Riforma.

Il debito verso Oriani era esplicitamente riconosciuto: riferendosi alla
Lotta politica in ltalia, Missiroli affermava cheil suo libro intendeva sem-
plicemente «riprendere e svolgere alcuni motivi di quel grande capolavo-
ro», cosi come giudicava il capitolo su don Giovanni Verita, il prete gari-
baldino di Fino a Dogali, come «il saggio piu profondo di criticareligiosa
che s sia scritto sul nostro Risorgimento»!3. «Questo libro» premetteva
Missiroli alla primaedizione di Monarchia socialista «si propone di ridur-
read ununico problema—quelloreligioso—lastoriad’ Italiadal Quarantotto
ai nostri giorni»'*, Daqui, I" autoreprocedevaad unarevisionede Risorgimento,
facendo affiorare i limiti dell’ opera degli “eroi” che lo avevano portato a
compimento. Se Mazzini erail rappresentante di una posizione utopica del
tutto estranea al pensiero idealistico del XI1X secolo, incapace di mediare
traindividuo e societa nella dimensione della storia, laformulacheil con-
tedi Cavour avevaimpostaper risolvereil problemareligioso («liberaChiesa
in libero Stato») aveva di fatto limitato |’ aspetto eminentemente etico della
vitadlasferaprivata. Il principio della separazione tralo Stato e la Chiesa
era per Missiroli una «soluzione da politicante», lo Stato tollerante essen-
do uno «Stato senza Dio, senza coscienza e senza principi». Cavour, scri-
vevaMissiroli, «non sospetta nemmeno che tutto il pensiero moderno, che
conclude nel liberalismo, & essenzialmente religioso nella sua stessa razio-

12 Cfr. MAarIO MissiroLI, La monarchia socialista. Estrema destra, L aterza, Bari 1914;
MARIO MissiroLI, La monarchia socialista, Zanichelli Bologna 1922. Una certa difficolta
aprofilare Missiroli trovavaanche Tilgher, che cosi dipingevail giornalistabolognese: «sal-
tava come un camosci 0 da una vetta alla vetta opposta e viceversa, senzamai posareil pie-
de su nessuna» (citato in GAETANO AFELTRA, Missiroli e i suoi tempi, Bompiani, Milano
1985, p. 10).

13 M. MissiroLI, La monarchia socialista, prima edizione, cit., p. 213.

14 Cfr. M. MissiroLI, La monarchia socialista, prima ediziong, cit.,p. 5,pp. 64-66 e p.70.
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nalita, fino a pretendere di essere il solo pensiero veramente religioso, il
soloin cui lo Stato siainteso come entitaein cui I’individuo s affermi co-
me persona e come cittadino insieme. Il problema del Risorgimento rima-
neva quello di essere stato un mero movimento politico, non animato dalla
moderna religiosita. 1l Risorgimento italiano resto estraneo ala filosofia
idealisticatedesca, ovvero a pensiero del «nuovo Risorgimento europeo,
il solo che avesse saputo concepire lo Stato come «unita suprema e forma
piu alta della vita umana.

Giala prima edizione del libro di Missiroli non si sottraeva ad alcune
ambiguita. Il problemadi fondo dello Stato etico italiano veniva cosi rias-
sunto: «Lo Stato & chiamato arealizzare un principio di Riforma protestan-
te presso un popolo rimasto cattolico e che non vanta al proprio attivo una
tradizione nazional e»'®. La soluzione veniva a sorpresa trovata facendo ap-
pello al papa. Riccadi riferimenti lusinghieri a protestantesimo e allafilo-
sofia moderna tedesca, Missiroli concludeva la suariflessione con un capi-
tolo cheindividuava nel papato I’ unico soggetto capace di condurre in por-
to il ricompattamento della coscienza degli italiani scissaper intervento ca
vouriano. Questo capitolo verra cassato dalla seconda edizione, attesa con
una certa trepidazione negli ambienti di “ Conscientia’ e di “LaRivoluzione
Liberale’, pubblicata nel 1922 da Zanichelli con una nuovaintroduzione.
Stavolta,le dichiarazioni di principio non sembravano lasciare spazio adub-
bi: «lo Stato moderno, inteso come Stato etico, non & reaizzabile se non
nelle nazioni che abbiano superato I’ idea cattolicamediante laRiformapro-
testante»1®. Missiroli tornavaaripetere comeil problemadel Risorgimento
come rivoluzione mancata rimanesse intatto ancoradopo |la Grande Guerra,
tornava a battere il tasto sullamediocre prassi politicaitaliana, trasformista
e riformista perché essenzia mente conservatrice €, in luogo del riferimen-
to a papa, indicavanelle idee socialiste I’ avanguardia del liberalismo mo-
derno nato con la Riforma protestante. |l socialismo e lalottadi classe ve-
nivano letti da Missiroli come «la continuazione di quel moto di ribellione
edi affermazionedellacoscienzaindividualechefulaRiforma. Continuazione
che s effettua sul terreno proprio del nostro tempo, che & quello dell’ eco-
nomia e della grande industria»'’. Solo dal socialismo la politica italiana
potevatrarre nuova linfa.

Missiroli non introduceva nelle discussioni politiche idee nuove e origi-
nali. Definito giustamente «un giornalistache|...] pud essere preso asim-
bolo di una certa mentalita media del tempo»8, le sue pagine agili e facili
rappresentarono,proprio per laloro efficace “ mediocrita” ,uno specchio del-
le idee circolanti nel dibattito del tempo, e contemporaneamente un buon

15 M. MissiroLI, La monarchia socialista, primaedizione, cit., p. 11.

16 M. MissiroLI, La monarchia socialista, seconda edizione, cit., p. 4.

17 M. MissiroLI, La monarchia socialista, seconda edizione, cit., p. 9.

18 Renzo DE FeLIcE, Storia degli ebrei italiani sotto il fascismo, Einaudi, Torino 1993,
p. 53.
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veicolo perchéessevenisserodiffusepressol’ opinionepubblica. Flosoficamente,
il suo «liberalismo» altro non era che unaversione semplificatadello stori-
cismo crociano. Fosse anche un personaggio cinico e opportunista, come da
piu parti gli venivarinfacciato, questo liberale e credente insieme, conser-
vatoreelaico, “ protestante” e “ cattolico”, raramente concedevaappigli cer-
ti a suoi lettori. Se dalle sue pagine trasparivail riconoscimanto che lafi-
losofia politicaidealistica, di cui in pari tempo sottolineava la derivazione
protestante, eral’ unica corrente vitale e moderna del pensiero, in atri luo-
ghi lasciava intendere quel cliché della Riformadi cui poco soprasi & det-
to: la Riforma non era soltanto |’idea madre di quel liberalismo in sé reli-
gioso e cristiano, ma di tutte le degenerazioni immanentistiche, anarchiche
e socialistiche dello spirito moderno. Di qui la ricerca di un rifugio nel
Sllabo, nel ruolo super partes del papa, salvo poi vedere in Marx |"unico
profeta che potesse ancoratrovare udienza nell’ Italia del dopoguerra.
Gangale accolse con grande favore la secondaversione del libro di que-
sto «liberale alla Spaventa e alla De Meis»,compiacendosi del distacco dal-
le posizioni filopapiste in favore di uno Stato etico attuabile attraverso una
riformareligiosal®. La diagnosi era evidentemente reputata definitiva: «lo
stato etico risolvein sé 1’ e emento divino della Chiesa, riesce a badare a se
stesso erappresentaun progresso rispettoall o Statotollerante». MaaGangale
certo non sfuggival’ atteggiamento distaccato dello storicismo missirolia
no,quasi che Missiroli, «teorico senzaforzavolitivaneppureintenzionale»,
allasemplice diagnosi appunto si fermasse. Missiroli, insomma, non aveva
certo in mente, a differenza dello scrittore calabrese, una «rivoluzione pro-
testante». Quando parlava di «Missiroli e C.», Gramsci poneva una paren-
telatroppo stretta tra le riflessioni del giornalista bolognese e le posizioni
neoprotestanti, non tenendo conto che Missiroli non pensd mai allatraspo-
sizione del calvinismo o di qualsiasi altra confessione protestante in Italia,
etantomeno si adopero in favore di essa. Se anche nelle pagine missirolia-
ne, protestantesimo e cattolicesimo sembrano spesso rappresentare le idee
madri, i prototipi spirituali che animarono il dibattito nel Risorgimento, in
un contesto perfettamente laicizzato come quello moderno esse non pote-
vano avere alcuna presa: «Entrambe le concezioni, la cattolica e la prote-
stante, rappresentano residui ideali di un passato spento. E inconcepibile un
moto religioso di riforma spirituale quando i tempi non lo consentono e
quando gli uomini non credono pit»2°. Comunque, I'impostazione di fon-
do dei suoi libri, innestati nella dicotomia tra mentalita protestante e men-

19 G. GaNGaALE, Missiroli ela Riformaitaliana, in “ Conscientia’, a 1,n. 43, 11 novem-
bre1922. Di Gangale su Missiroli,cfr. anche Anime religiose: M. Missirali, in “ Conscientia’,
a |1, n. 46, 15 novembre 1924; Rivoluzione protestante p. 27; eil paragrafo alui dedicato
in Revival, p. 70 (p. 73). Il giudizio su Missirali & sicuramente influenzato dal profilo til-
gheriano su questo autore (cfr. Adriano Tilgher, Voci del tempo. Profilo di letterati e filoso-
fi contemporanei, Libreriadi scienze e lettere, Roma 1921, pp. 122-130).

20 M. MissiroLI, La monarchia socialista, seconda edizione, cit., p. 10.
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talita cattolica, s fara sentire nel volumetto,animato da ben piu forti preoc-
cupazioni religiose, che Gangal e pubblicheranel ' 25.

Inoltre, Gramsci esauriva solo parzialmente la questione delle fonti di
Missiroli dicendo che questi «prese di peso la suatesi da Sorel, chel’ave-
vapresadal Renan» e concludendo la sualettura con il suggerimento: «oc-
correrebbe stroncare [ ...] il Missiroli che & una carta asciugante di alcuni
elementi culturali francesi»?!. Gramsci ricordava anche una possibile in-
fluenza delle idee di Masaryk sulla culturarussa, manon I’ esistenza di un
filone italiano relativamente autonomo da quello francese che durante
I’ Ottocento aveva approfondito il tema dell’ assenza dellaRiformain Italia
Si tratta degli hegeliani di Napoli, De Meis eVerain particolare, autori che
avevano subito espresso la loro perplessita, anticipando le linee essenzidli
di quento si € visto esposto da Missirali, intorno alla soluzione cavouriana
del problemareligioso nazionale. Costoro, pur rimanendo filosofi e mai sa
lendo a rango di rivoluzionari, rappresentarono, a parer di Gangale, | uni-
caventata di «calvinismo» italiano?.

DeMeiseratragli autori prediletti di Missiroli%3, eaDeMeis*“ Conscientia’
dedichera una particolare attenzione. Gangale condivideva |’ammirazione
per questo personaggio con unadellefigure piu interessanti che gravitaro-
no intorno al suo settimanale, e che egli stesso giudicava «frai collabora-
tori uno dei piti vicini allo spirito di “Conscientia’»?*. Si sta parlando di
Domenico Petrini, vicino ancheallarivistadi storialetteraria“LaCultura’
di Cesare De Lollis e studioso del barocco non estraneo all’influenza di
Croce. Petrini, anch’ egli giovanissimo (era nato aRieti nel 1902), parteci-

2L A, Gramscl, Quaderni del carcere, cit.,pp. 1682-1683 (su cui cfr. C. PoGLIANO, Piero
Gobetti el’ideologia dell’ assenza, cit., p. 111).

22 Cfr. G. GANGALE, Le due culture protestanti dal Risorgimento alla Guerra, in
“Conscientia’, a. 11, n. 22, 31 maggio 1924. Sugli hegeliani napoletani tengo presente
Guipo OLDRINI, Gli hegeliani di Napoli. Augusto Vera e la corrente ortodossa, Feltrinelli,
Milano 1964, pp. 240-266; Ip., La cultura filosofica napoletana dell’ Ottocento, Laterza,
Roma-Bari 1973, pp. 541-562.

23 Cfr. MaRrIO MissiroLl, 1l papa in guerra, prefazione di Georges Sorel, Zanichelli,
Bologna 1915, p. 79.

2 Letteradi Gangale a Petrini del 7 gennaio 1926 (Archivio di Stato di Rieti - Archivio
Privato Petrini - b. P/L 3.2, n. 626). Le lettere di Gangale a Petrini, come quelle a Gobetti
conservate nel Centro Gobetti di Torino, sono interessanti perché rappresentano una testi-
monianza dell’ attivita redazionale di “Conscientia’ ed in particolare delle difficoltaincon-
trate da Gangale nel destreggiarsi trale maglie della censura. L’ Archivio UCEBI non con-
servamolti documenti che riguardano “ Conscientia” :probabilmente Gangale tenne con € il
materiale della suarivista dopo la chiusura e lo brucio con i documenti della Doxa a mo-
mentodi lasciarel’ Italia(cfr. P. SanFiLIPPO, Giuseppe Gangal earaldo del Nuovo Protestantesimo
italiano, cit.,p. 83). Il poco che s & salvato dalladistruzione & conservato nel Fondo Gangale
dell’ Universita della Calabria. Su Petrini, che morira prematuramente nel 1931, si veda
RoBERTOMARINELLI, L’ esperienzaprovincialedi Domenico Petrini nel carteggio con Benedetto
Croce in “Belfagor”, a. XLI1 (1986), n. 1, pp. 180-196. Su “ Conscientid” furono pubblicati,
forse a curaproprio di Petrini, alcuni estratti dalle opere di De Meis (cfr. Dopo la laurea, a.
111, n. 40, 4 ottobre 1924; Documenti, a. I11, nn. 51 e 52, 20 e 27 dicembre 1924).
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pava attivamente alle iniziative di Gangale, al quale consegnd un pezzo su
Hamann per larubrica sullariforma eil pensiero europeo, ma soprattutto
varieraccoltedi articoli su Paolo Sarpi, sul Sanfedismo, sulle correnti gian-
senisticheitaliane, sul neoguel fismo, sui moderati del Ri sorgimento Ricasoli
e D’ Azeglio, criticati con misura. Comune a Gangale e Petrini fu I’ atten-
zione per gli uomini della Destra storica, e per il «protestante di Destra»
De Meisin particolare. Seguendo Missiroli, i duesi riallacciavano al rap-
presentante dell’ hegelismo italiano che meglio aveva colto il valore della
religione come elemento essenziale dell’ educazione spirituale nazionale.
Ne veniva fuori un «processo al Risorgimento» istruito partendo da molto
lontano,dall’ epocain cui con laRiformanascevail mondo moderno, e por-
tato avanti constatando I’inconciliabilitatra lo spirito moderno che aveva
accolto | eredita dell’ esigenza morale della Riforma e |la moralita scettica
di un Paese cattolico e municipale. Larivoluzione nazionale italiana veni-
vainfine valutata, sulle orme di De Me's, come una soluzione esclusiva-
mente politica, unita esteriore perché non sorretta da un mutamento reli-
gioso radicale.

L’ apprezzamento per Verafu invece tutto di Gangale, in quegli anni. E
nota la stroncatura senza appello di Verafatta da Gentile. Presso Gobetti,
questo filosofo non godette di stampamigliore, bollato come hegeliano mi-
stico epedante. Ancora nel ’ 29,invece, Gangal e riserveraun apprezzamento
positivo per il pamphlet anticavuoriano del filosofo, ma gia negli anni pre-
cedenti si preoccupava di difenderlo dall’ amico Petrini, troppo «gentiliano
e feroce» nell’ affrontarl 0?. Vera aveva perod recitato un ruolo tutto partico-
laretragli hegeliani dell’ Ottocento,per la sua sostanziale estraneita alle an-
sierisorgimentali che avevano accompagnato I'ingresso in Italiadell’ idea-
lismo. Hegeliano di stretta osservanza, il suo interesse per la politica e la
suacriticadella piega che aveva assunto larivoluzione nazionale italianafu
non soltanto tardiva (il suo Cavour apparve dopo il ’ 70), ma anche dettata
dal vero e proprio culto dell’ unita sistematica piuttosto che da una eff ettiva
passione etico-politica. Inoltre, come fa notare Giorgio Spini, la sua ammi-
razione per il protestantesimo si erasviluppatanellatemperieculturaefran-
cese, astretto contatto conleideedi Guizot, Taine, Cousin,Quinet?®. Gangale
maturo il suo hegelismo in un’ atmosfera completamente nuova, soprattut-
to tentd di dare unalettura “rivoluzionaria’ dei passi dell’Enciclopedia he-
gelianariguardanti lo Stato, non indulgendo nemmeno lontanamente asim-
patizzare per il papato. Gangale giudicd comunque «non banale»?’ il sag-

2 | etteradi Gangale a Petrini del 24 agosto 1925 (Archivio di Stato di Rieti - Archivio
Privato Petrini - b. P/L 3.2, n. 619). | manoscritti di due articoli, su Vera (Conati hegeliani
di un cattolico, probabilmente quello di cui si parlanellalettera) e Spaventa (Slvio Spaventa
e Roma dopo il *70), mai apparsi su “Conscientia’, sono conservati nel Fondo Gangale.

26 Cfr. Giorclo SPiINI, L' ecointaliadellaRiformamancata, inA. CABELLA eO. MAZZOLENI
(curr.), Piero Gobetti tra Riforma erivoluzione, cit., p. 45.

27 Revival, p. 33 (p. 39).
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gio contro laformula cavouriana «libera Chiesain libero Stato»: il Veralo
scriveva per un luteranesimo italiano contro le aberrazioni naturalistiche e
nazionalistiche che derivavano dalle indicazioni di Fichte e che s ritrove-
ranno nellarisposta a Vera data da Treitschke, per il qualeil protestantes -
mo rimaneva esclusivita non esportabile del tedeschi, quasi un nuovo po-
polo eletto. In questa prospettiva, il protestantesimo perdevail fondamen-
tale attributo dell’ universalita e all’ Italia sarebbe stata preclusa in linea di
principio lapossibilitadi unarigenerazione spiritual e protestante. Secondo
Gangale, il limite di Vera (maanche di De Meis) fu pero quello di vagheg-
giare una soluzione «prussiana» anche per I’ Italia, di considerare |’ hegeli-
smo come inveramento del protestantesimo, di vedere questo come com-
preso e superato nella verita dello Spirito assoluto, mentre per Gangale s
vedra essere la verita determinata non dalla dialettica dello Spirito, mada
quelladelle forme storiche del protestantesimo?®.

5. Gobetti

Ladiscussione presso i gobettiani sulla mancanzain Italia dello spirito
protestante e sul conseguente ritardo della giovane nazione sui paes an-
glosassoni sono giain gran parte note?. Indubbiamente, |’ editore torinese
edaconsiderars |’ alleato principe dei protestanti. Gobetti avevainiziato la
sua collaborazione con larivista dei battisti nel giugno del 1923. Del rap-
porto trail giovane torinese e Gangal e rimane unatestimonianzanelle mis-
sive di quest’ ultimo, conservate presso il Centro Gobetti di Torino: in tutto
due lettere e venti cartoline (laprimaé dell’ 11 febbraio 1924) con cui il di-
rettore di “ Conscientia’ chiedevacon insistenzaarticoli. Inesse s parlaan-
chedelledifficoltadi reperire unasalaper unaconferenzadi Gobetti aRoma
(«han paura del fascismo e fanno... prezzi eccessivi»), della pubblicazione
di Rivoluzione protestante e di un possibile profilo su Calvino.

Gangale guardd sempre con grande ammirazione ale iniziative dell’ a-
mico torinese, e certo tenne in gran conto |I’esempio di “La Rivoluzione
Liberale” nel momento in cui, caduto Rapicavali, si trovo a dare una nuo-
vaimpostazione a settimanale. Gangale si premurd sempre a far notare la
strettaparentelaledueiniziativeeditoridi dai natali pur cosi distanti: «L’ unica
differenzatra“Conscientia” e “ Rivoluzione Liberale” consiste nel fatto che
il Gobetti valorizzail protestantesimo da un punto di vista politico, mentre

28 Sugli hegeliani di Napoli esiste anche, di Gangale, un brevetesto dattiloscritto (laver-
sione tedesca,conservata nell’ archivio di Muralto,e di pp. 6) intitolato Der Kampf um Rom,
difficilmente databile, scritto per un pubblico danese. «Diese italienischen Intellektuellen —
scriveva Gangale — die soviel (iber Luther schwatzen, kannten Luther nur durch Hegel».

29 Su Gobetti elaRiformamancata,cfr. gli scritti raccolti in A. CABELLA e O. MAZZOLENI
(curr.), Piero Gobetti tra Riforma erivoluzione, cit. Cfr. inoltre C. PocLIANO, Piero Gobetti
el’ideologia dell’ assenza, cit.; SAvERIO FESTA, Gobetti, Cittadella Editrice, Assisi 1980, pp.
448-489; A. STRuMIA, Micende di una rivista dimenticata, cit., pp. 63-72.
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il protestantesimo vale—secondo noi —ancheper qual cos’ altro»*°, Numerosi
furono i pubblicisti ospitati sui due fogli, che si muovevano entrambi (nel-
I’intento di trovare un contenuto all’ anima degli italiani) nell’ alveo scava-
to per primada“LaVoce’. Esemplare fu per Gangale il Manifesto che apri
“LaRivoluzioneLiberale” ,dal qualericavo piu di un suggerimento sui con-
tenuti da affrontare nel suo giornale. Assidua fu infine la collaborazione a
“Conscientia’ dello scrittore torinese, cheinvio, trail '23 eil ’ 24, unaven-
tinadi articoli, molti dei quali capitoli sulla storia della cultura piemontese
del Sette-Ottocento, che confluiranno nel postumo Risorgimento senzaeroi.
Gobetti fu anche coinvolto nelle iniziative collettive del settimanale roma-
no, delineandoii profili spirituali di Farinelli, Slataper e Prezzolini per laru-
bricaAnimereligiose, escrivendo degli Stati di spirito piemontesi. Nell’ ultima
missiva a Gobetti, datata 9 gennaio 1926, Gangale parla delle proibizioni
della censura di stampare il nome di Gobetti e comunica all’amico di aver
intenzione di pubblicare con uno pseudonimo il pezzo su Torino per laru-
bricaLe Universita ela cultura: questo articolo apparirapostumo con lafir-
madi Diogene Mastigoforo®L.

Sono numerosi gli interventi gobettiani3? che toccano il problema del-
la mancata Riforma. Questo tema divenne «una sorta di opzione che ac-
compagno tutto I’ arco dei suoi anni pitintensi e creativi» attraversoil qua
le evidenziare un «motivo strutturale di debolezza della coscienza civile
degli italiani»®3, L’ interesse nacque presumibilmente proprio in seguito al -
I"incontro con Gangale, il primo «protestante in carne ed ossa», per usare
ancoraun’ espressionedi Spini, con cui Gobetti ebbe achefare. Ancoranel
1922, Gobetti sembrava ammettere |’esstenza di una specie di funzione
surrogatoria della Riformain Italia ad operadi Machiavelli e, per qud che
riguardail protestantesimo, usavatoni tutto sommato sbrigativi e non trop-
po lusinghieri. Gobetti sosteneva inizialmente che lo sviluppo in Italia di
una educazione politica autonoma e di uno spirito capitalistico non aveva-
no «nulla achefare conil protestantesimo e col circolo di culturareligio-
sa» e concludeva: «in Italiail protestantesimo non pud essere che un mo-
mento dello sviluppo cattolico»34. Con questa affermazione sembrava ri-

30 9. g. [GANGALE], Consensi e dissens, in “Conscientia’, a. I11, n. 1, 4 gennaio 1924.

31 Cfr. “Conscientia’, a. V, n. 40, 17 ottobre 1926,

32 Dj Gobetti sullamancatariformacfr. in primo luogo Le democrazie del lavoro elaci-
vilta della Riforma, in “ Conscientia’ a. 11, n. 51,22 dicembre 1923 (poi ripubblicato, conil
titolo Il nostro protestantesimo, in “LaRivoluzione Liberale”, a. I, n. 20, 17 maggio 1925,
p. 83; orain PiEro GoBETTI, Scritti politici, acuradi Paolo Spriano, Einaudi, Torino 1969,
pp. 823-826); maanche La Riformain Italia, in “LaRivoluzione Liberale’, a. I1, n. 8, 4 di-
cembre 1923, p. 154 (orain Scritti politici, cit., p. 547). Si vedainoltre PilEro GoBETTI, La
rivoluzioneliberale. SaggiosullalottapoliticainItalia, acuradi ErsiliaAlessandrone Perona,
Einaudi, Torino 1995, in particolare pp. 11-13.

33 G. SpiNi, L' eco in Italia della Riforma mancata, cit., p. 43.

34 Risposta di Gobetti allalettera di Giovanni ANsALDO, Politica e storia (polemica sul
«Manifesto»), in “LaRivoluzione Liberale’, a. I, n. 3, 25 febbraio 1922.
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volgere la sua attenzione piuttosto al partito sturziano. “Conscientia’, del
resto, eraappenanata, eil nome di Gangale non eraancoracertamente no-
to allo scrittore di Torino.

Gobetti scriveva queste parole in margine ad una lettera che Giovanni
Ansaldo avevainviato al direttore de “LaRivoluzione Liberale’ 3, apparsa
sul secondo numero dellarivistainsiemead altri commenti al Manifesto con
cui I’ editore torinese aveva inaugurato lasua creatura. Laletteradi Ansaldo
e importante, oltre che per i contenuti, per le fonti che esplicitamente cita.
Ansaldo individuavail compito de “LaRivoluzione Liberale” nel tentativo
di dare una spiegazione dellamancanzain Italiadi uno «spirito capitalisti-
co». Questo era sorto dallatrasfigurazione dell’ antico concetto di lavoro da
parte dell’ ascesi protestante (0 «stile di vita pietistico», come impropria-
mente Ansaldo chiamava laforma mentis che accompagnavalavitadell’ e-
letto). Ansaldo affermava di applicare ala situazione italiana le tesi soste-
nute datreimportanti autori che notoriamente riconoscevano nellaRiforma
e nella mentalita che da questa nacque due fattori determinanti nella for-
mazione dell’ Europa moderna: Werner Sombart, autore di Der Bourgeois,
Ernst Troeltsch e le sue Soziallehren, Max Weber e gli scritti di sociologia
dellareligione. Dei tre autori tedeschi, I’ unico che aveva avuto una certa
diffusionetrai protestanti era stato Troeltsch, mafinoranei limitati ambiti
dellaFacoltaval desein quantoteol ogo di matrice «liberae». Su“ Conscientia’
il nome di Weber rimase alungo assente, fin quando | o stesso Ansaldo ven-
ne invitato, certamente da Gangale, ariproporne le tesi. Lo scrittore ricam-
biera |’ ospitalita lasciando da parte la | ettura drasticamente laica che delle
tesi di Weber aveva dato in un altro articolo de “La Rivoluzione Liberale”
(Ansaldo aveva affermato che per i contemporanel Gesu era ormai «falli-
to», e Calvino «invecchiato e stantio»). Su “ Conscientia’, Ansaldo accen-
tuo invece il suo apprezzamento per la «forte e tragica interpretazione del
Vangel o» propriadel calvinismo, riprendendo unapolemicagiainiziatasul -
larivistadi Gobetti contro «i piccoli sovversivi toscani» che scimmiottava
no Maurras (Soffici eral’ obiettivo primario)3.

Tornando al commento ansaldiano al Manifesto de “La Rivoluzione
Liberae’, si rifacevasoprattutto alle ben notetesi di Weber sull’ ascesi
capitalisticache, applicate alla situazioneitaliana, s risolvevano in unara
dicale messa alla sharra dellareligione dominante: «perché|...] il cattoli-
cesimo, il cattolicismo della Chiesa romana, assoluta negazione di ogni
metodica di vita borghese, assoluta soffocatrice dell’ ascesi protestante, ci
ha afferrati e non ¢ci molla pit». La Chiesa aveva represso la possibilita di

35 G. ANSALDO, Politica e storia (polemica sul “ Manifesto”), cit.

36 Cfr. GiovanNi ANsaLDO, L’ offensiva contro Lutero e Calvinismo e regime di produ-
zione, rispettivamente in “ Conscientia’, a. I11, n. 4, 26 gennaio e n. 11, 15 marzo 1924. S
vedainoltrel’ articolo di ANsaLDO Lademocraziatedesca eil pensierodi MaxWeber,in“La
Rivoluzione Liberale’,a. I1,n. 4, 1 febbraio 1923 (su cui cfr. PIETRO INSONNE [ GANGALE], |1
“ carattere” nostro e’ esempio degli altri, in “Conscientia’, a. I1, n. 33, 18 agosto 1923).

58



formazione di «sé&tte», ovvero di comunita di eletti che si sentono in stato
di grazia, soffocando sul nascere laformazione di unaclasse dirigente pro-
greditasotto il profilo tecnico e politico. Ladiagnos di Ansaldo prosegui-
vaal’insegnadi uno scetticismo senza sbocchi, accordandosi solo in par-
te con lediagnos del Manifesto, e soprattutto criticandone apertamente le
proprosizioni “costruttive”. Egli si mostrava dubbioso nei confronti dei re-
cuperi gobettiani di figure quali Ornato, Bertini e Santrarosa, e avanzava
alcune perplessita sull’ efficaciadd la prassi marxistae di qualsiasi ideolo-
giarivoluzionariadi massa, vistala sterilita daparte delle élite afornire a
contadini e opera efficaci miti da contrapporre al paradiso cattolico. «lo
credo invece che la vittoria del cattolicismo sia definitiva», sentenziava
Ansaldo, temperando appenala propriadiagnos conil riconoscere un bri-
ciolo di efficacia del socialismo nel cristallizzare intorno a sé un minimo
di consenso sociae.

Un altro articolo tratto da“La Rivoluzione Liberale” che venne atocca
rei medesimi problemi del rapporto tra protestantesimo e modernitain re-
lazione alacondizione spiritualeitalianafu quello scritto daCurzio Suckert
di Ii apochi mesi®’. Al di la delle pittoresche descrizione di frate Martino
(«rozzo, ignorante, presuntuoso e spregiudicato, chiuso alla comprensione
dellabellezza e della saggezza | atine, gran bevitore e gran mangiatore, gar-
gantuesco, pil lanzichenecco che frate, attaccabrighe anche col diavol0»),
Suckert non faceva altro che accentuare la distanza tra le polarita presenti
nel pezzo di Ansaldo, seppur accompagnandole con un giudizio di valore
diverso, negando la possibilitadi una mediazione tralo spirito delle nazio-
ni latine e quello dei paesi protestanti del nord. Su questa spaccaturasi sa-
rebbe innestato un volume pubblicato da Suckert I’ anno seguente, intitola-
to L' Europa vivente, in cui la preoccupazione religiosa era comunque po-
sposta all’ intenzione di fornire a fascismo una ideologia «controriformi-
stica»,e dunque antieuropea e schiettamente italica. Tornando al ’ 22 e com-
pletando il quadro dei dibattiti de “LaRivoluzione Liberale”’, va segnalato
che al’ articolo malapartiano seguirono le reazioni di chi (Angelo Crespi e
Gioacchino Nicol etti) pensavachelacontrapposi zionefosse destinataasci o-
gliersi in unaentita cattolica e universale piu vasta, un nuovo tipo di civilta
occidentale europea. Intervenne infine anche Mario Fubini aridimensiona
re la posizione di Suckert come «estetismo filosofico» innalzante a realta
concetti quali «nordico», «latino», «protestante», «cattolico», di fatto sle-
gandoli dagli accadimenti storici in cui presero corpo®.

Da parte di “Conscientia’, gli impulsi provenienti dalle discussioni de
“LaRivoluzione Liberale” vennero recepiti soltanto superficialmente. Val

37 Curzio E. SUCKERT [MALAPARTE], || dramma della modernita, in “La Rivoluzione
Libera€”, a. I, n. 16, 4 giugno 1922.

38 Cfr. i tre articoli, apparsi in “La Rivoluzione Liberale’, a. I, n. 22, 16 luglio 1922:
ANGELO CRespI, Che cos' & la modernita; GioaccHINO NicoLETTI, Sul dramma della moder-
nita; MARIo FuBiNi, Sul dramma della modernita.
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lapenaricordare aquesto proposito unintervento di Romolo Murri, che par-
tecipd con unacertacontinuitaai primi passi del settimanal e protestante, fi-
no acircalameta della seconda annata, consegnando pit di quindici pezzi
e facendosi coinvolgere nelle iniziative collettive riguardanti Mazzini e il
20 settembre. L’ argomento per |o piu trattato daMurri era quello dei rap-
porti tra Stato italiano e Chiesa cattolica, e proprio in quest’ ottica affronto
il temadellamodernitaedellarivoluzionereligiosaitalianaprendendo spun-
to dallariedizione ormai prossima della Monarchia socialista di Missiroli.
Contemporaneamente al’ articolo di Maaparte apparso su “LaRivoluzione
Liberale’ la rivistadei battisti pubblicavaun pezzo dell’ ex-sacerdote® che
smussava la contrapposizione mal apartianatranazioni nordiche elatine, ri-
vendicando anche per queste ultime il diritto di parlare di una rivoluzione
religiosa seppur non ancora pienamente compiuta, verificatasi in passato
sotto I’ apparenza di riforma preval entemente politicaecivile. Appellandosi
aMazzini, Murri accettava solo in parte le tesi missiroliane e si dicevafi-
ducioso in un prossimo compimento della riforma spirituale degli italiani,
in un venturo e completo «rinascimento» della nazione, per usare il titolo
di una sua sfortunata iniziativa editoriale dell’ anno precedente. Ma Murri
aveva una sua storia, e anche guesto intervento va letto alaluce della sua
criticadel liberalismo moderno in nome di un nazionalismo spiritualistico,
organicistico e antiecclesiastico dai contorni piuttosto incerti. Per quanto
ospitato parecchievoltedurantelaprimaannatasullecolonnedi “ Conscientia’,
Murri non puo essere certo indicato quale portavoce del giornale. Dal can-
to suo, Rapicavoli commentava® |e tesi dello stesso Murri, di Gobetti e di
Missiroli in unamaniera che dimostra chiaramente come, mantenendos su
quelle posizioni, un dialogo fruttuoso con il mondo laico non potesse ave-
re luogo. Il direttore riconosceva |’ esigenza di impostare il problema al di
fuori degli ambiti confessionali e di connetterlo con la rigenerazione na-
zionale, ma ammoniva con forza che larivoluzione doveva necessariamen-
teavvenire nellasferadellacoscienza, dellapersonalita pit profondain cui
abergal’ «elemento religioso». 1l sacro andava tenuto ben distinto dal pro-
fano. Larivoluzione spirituale secondo Rapicavoli eratutta qui, non anda
vaoltre I’innalzamento di confuse bandiere quali i «fermenti spirtuali», il
«fremito del rinnovamento religioso» e le «fiaccole della rivoluzione reli-
giosa». Essa rimase sempre entro questi angusti binari, e ben pochi spunti
interessanti puo trovare lo studioso di oggi anche nei circa trenta articoli,
appars trail settembre del 1922 el febbraio del 1923, della discussione a

39 RomoLo MuRRI, La rivoluzione religiosa e lo stato moderno, in “Conscientia’ ,a. 1,n.
20,3 giugno 1922. Su Murri si sono tenuti presenti: CLAUDIO GIOVANNINI, Romolo Murri dal
radicalismo al fascismo. | cattolici trarivoluzione e politica (1900-1919), Cappelli,Bologna
1981; PiER GIORGIO ZUNINO, Romolo Murri e il fascismo, in “Fonti e documenti”, a. X1V
(1985), pp. 631-667.

40 CarMELO RapicavoLl, Evoluzione o rivoluzionereligiosain Italia, in “Conscientia’,
a |,nn. 23 e 24, 24 giugno e 1 luglio 1922.
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pit voci coordinata da Rapicavoli intorno al temal’animaitalianaeil pro-
testantesimo e a partire dalla qualeil direttore incomincio avagheggiareiil
sorgere di un movimento della Neo-Riforma®!, L’ intervento di Gangale in
guesto dibattito segnod indubbiamente un salto di qualitarispetto all’ ogget-
tivapochezzadegli altri interventi. Il punto di partenzanon erain sé per nul-
laoriginale e gli era offerta da certa “sociologia’ di stampo idealistico: il
motivo delladiscontinuitatrale masse superstiziose e le classi colte erain-
fatti gia apparsa, per esempio, in Vera ed era precedentemente passata, tra
gli altri, nel Prezzolini de La cultura italiana. Gli articoli indicavano co-
mungue una disposizione ben pil aperta verso la culturalaica e sceglieva-
no un interlocutore nel pensiero politico idealistico. Selo spirito del prote-
stantesimo voleva avere successo in Italia, diceva Gangale, doveva neces-
sariamente fare leva sui germi di protestantesimo chein Italiaerano vivi. E
guesti non erano rintracciabili in guestao quellaconfessione evangelica,ma
nella prospettiva etico-politica, di derivazione protestante, dell’ idealismo.
Solo attraverso la cultura, seppur fortemente connotata in senso protestan-
te perchéfigliadellarivoluzionereligiosade X V1 secolo, erapossibile una
rigenerazione nazionale.

Piero Gobetti fu I’interlocutore laico privilegiato di Gangale. Il primo
esplicito riferimento dello scrittore cal abrese a Gobetti € perd una puntua-
lizzazione piuttosto risentita per essere stata“ Conscientia’ annoveratatra
gli «episodi mistici e confessionali» del dopoguerra, in funzione di una
possibile «riforma cristianadel cattolicesimo». Gangal e ribatteva negando
sialaqualificadi misticismo («noi vogliamo essere soprattutto latini, mi-
litanti, concretizzatori», dove con «latini», nell’ otticadi Gangale, s inten-
deva, come s avra modo di dire, la mentalita discorsiva e intellettualiz-
zante che Cavino avevaimpresso alla Riforma, superando il fideismo mi-
stico tedesco), sia quelladi «confessionalismo», a questo proposito affer-
mando la consueta «for ma mentis protestante», posizione spirituale eidea
le danon confondersi con questa o quella denominazione etanto meno con
illusioni modernistichedi modificadellacristianitarestandonell’ orbitadel-
la Chiesa romana®. Gangale, in quel periodo, non era ancora passato ad
un deciso antifascismo; Gobetti aveva scritto su “Conscientia’ soltanto il
primo dei suoi articoli. L’ intransigenza tenuta da Ganga e nei confronti di

41| dibattito prese avvio in seguito ad un articolo,intitolato appunto L’ anima italiana e
il protestantesimo(in “Conscientia’,a. 1,n. 36,23 settembre 1922),del collaboratore Enrico
Sartorio,il quale si interrogavaintorno agli «anni di scarso raccolto» dacui erareduceil pro-
testantesimo presso gli italiani. Seguirono unatrentinadi articoli, tralafinedel '22 el’ini-
zio del ' 23, scritti da Angelo Crespi, Ugo Janni, Mario A. Rossi, Vittorio Macchioro e vari
altri personaggi, sovente nascosti dietro pseudonimi. Gangale contribui con due articoli La
discontinuita religiosa della massa cattolica e le classi coltee Le vie per una Riforma (a. |,
nn. 39 e 40, 14 e 21 ottobre 1922). Si confrontino le tesi gangaliane con le osservazioni di
Giuserpe PrRezzoLINI, La cultura italiana, Soc. An. editrice “Lavoce’, Firenze 1923.

42 x. [GancaALE], Discussioni, in “Conscientia’, a. |1, n. 31, 4 agosto 1923 (& un com-
mento ad un articolo di Gobetti apparso in “LaRivoluzione Liberale” del 10 luglio).
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gualsivoglia manifestazione spirituae o politica che pretendesse di conti-
nuare a muoversi in ambito cattolico rappresentera, anche in seguito, un
tratto distintivo rispetto a Gobetti, che allasinistradel Partito Popolare ri-
servo benevol a attenzione.

In seguito, Gangale aveva positivamente sottolineato le iniziative del -
I’ amico di Torino come «unico sfociamento i mportante» nel dopoguerradel-
I’idealismo nostrano, per il resto in crisi, preoccupandos naturalmente di
toglierequal sias dubbiosui possibili ascendenti “religios” : «La“ Rivoluzione
Liberale” si & concretatain un liberalismo differente da quello craciano e...
gentiliano e molto affine al liberalismo di marcainglese. Per questo non mi
pare cheaR. L. si possa attribuire, neppure nel senso piul riposto e sfuma-
to, unacerta essenza cattolica»®. |1 dissenso intorno allavalutazione dada-
re ai movimenti di stampo cattolico ritornava invece nella recensione scrit-
tadaGangaleal volume gobettiano La rivoluzione liberale™. || motivo cen
trale di questa breve recensione ruotava perd ancora una voltaintorno alla
figuradi Missiroli, a quale Gobetti si sarebbe ispirato, a parer di Gangale,
per I'importanzariconosciutaa movimenti operai nellafuturarinascitana-
zionale. Gangale rimproverava anche all’ amico torinese di aver concentra-
to la sua attenzione sulle masse proletarie del nord, dimenticando la condi-
zione arretratain cui vivevano le masse meridionali. Una critica prevedibi-
le, se s pensa alladifferente estrazione dei due intellettuali, I’ uno formato-
si nella Torino industrialmente avanzatissima e quasi commosso nelle sue
visite dlamodernaFiat; Gangal e proveniente invece daunadelle zone eco-
nomicamente piu arretrate d' Italia. Gianel ' 23 Gangale avevarimarcato la
distanzatrale condizioni di lavoro, economiche e culturali del proletariato
urbano da quello dei cafoni, mancando totalmente questi ultimi di qualsia-
si «impulso, che chiamerd socialistico, a proprio miglioramento, oltre che
materiale, spirituale»®. E questa desolante diagnosi delle prospettive delle
masse meridionali si ripresentera in Rivoluzione protestante, in cui lo iato
traNord e Sud veniva spiegato col fatto che «nel Nord & passata, alla meno
peggio, una Riforma a scartamento ridotto» mentre «nel Sud siamo ancora
alapreriforma». Il problema, in Gangale, era naturalmente tutto di natura
«spirituale» e dunque di «mentalita», essendo «la caratteristica dello spiri-
to contadino meridionale [...] nettamente, staticamente cattolico-supersti-
ziosa. Non c’ e altraforma mentis». E di fronte a questo problema Gangale
non poteva far altro che auspicare un’ azione riformatrice nuova, «politico-
religiosa», che scardinasse il contadino dal controllo della parrocchia®.

43 G. GANGALE, Storia spirituale dell’ ultimo ventennio, in “ Conscientia’, a I1l, n. 5, 2
febbraio 1924.

4 Anonimo [Gangal €], Recensione di Piero GoBeTTl, La rivoluzione liberale (Cappelli,
Bologna 1924), in “Conscientia’, a. |11, n. 30, 26 luglio 1924.

4 PiETRO INSONNE [Gangale], Sati di spirito in Calabria, in “Conscientia’, a. 1, n. 24,
16 giugno 1923.

46 | attenzione di Gangale per il problema meridionale é testimoniatatral’atro dai nu-
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Tornando ai rapporti con Gobetti, si pud ricordare unapostilladel diret-
toredi “LaRivoluzione Liberale” ad un articolo con cui Armando Cavalli
rimproverava a Gangale di aver forzato alcune sue affermazioni intorno al
cattolicesimo, contenute in un pezzo di qualche settimana prima. Nel botta
e risposta, Gobetti prendeva le parti di “Conscientid’. Inoltre, tracciavale
linee essenziali della propriarilettura della recente rinascita protestante in
Italia, dei suoi limiti e delle sue prospettive: «In effetto all’ assenza della
Riformain Italianon si pud riparare con un tardivo fenomeno di imitazio-
ne, oggi che nel ritmo dellavitasocialeil fatto politico prevale sui fatti re-
ligiosi, ma continua a rimanere viva un’ esigenza di protestantesimo come
noviziato di liberta, di serietd morale, di educazione moderna. E anche
“Conscientia’, in quanto riprende le tradizioni laiche nazionali, in quanto
illuminatutti gli sforzi storici durati per far entrarein Italialeidee di tolle-
ranza, di libero esame, di moralita produttrice, di liberta politica, halasua
funzione evidente e proficua»*’. Gia questo pezzo riproduceva le linee di
fondo checaratterizzaronoil principal eintervento gobettianointorno al pro-
testantesi mo,pubblicato siasul settimana edei battisti siasu“LaRivoluzione
Liberale” 48, || protestantesimo, ribadiva Gobetti, come ogni rivoluzione,
aveva avuto il merito di creare un nuovo tipo morale, dapprima agente nel-
le democrazie protestanti e poi passato ad essereil soggetto consapevole del
capitalismo occidentale, educato allaresponsabilitapersonale, al gusto del-
laproprietaeal valoredeladignita. Daqueste premesse, che ponevano |’ &-
tenzionesulladi sposizionesoggettiva(echesi sonogiaincontrateinAnsal do),
Gobetti inferivalanaturamorale del problemadell’ assenza del capitalismo
in Italia. Anche qui Gobetti dimostrava di guardare al protestantesimo in
funzione del problema, per lui centrale, della condizione politica naziona-
le. La forma mentis protestante poteva contribuire aforgiare il tipo morale
che sapesse agire in maniera matura e autonoma sulla scena del moderno
liberalismo. Essa poteva svolgere un ruolo positivo anchein Italianell’in-
taccare le pratiche conservatrici del fascismo.

Per tornareall’ osservazioneiniziale di Spini,se Gobetti trovo finalmente
in Gangale un «protestantein carne ed ossa» che contribui afar maturarein
lui unanuovaimmaginedel protestantesimo, |o scrittore calabresetrovo nel
giovane editore di Torino un esponente della culturalaica che, nel suo ten-

merosi articoli regionali accolti sul suo giornale, molti dei quali dedicati appunto ai territo-
ri del meridione. Tra questi,le gia ricordate due puntate conclusive del reportage sulla pro-
vincia pugliese che Tommaso Fiore avevainiziato su “LaRivoluzione Liberale” primadel-
lamorte di Gobetti. Di Gangale sullaquestione meridional e cfr. Rivoluzone protestante pp.
83-86 (cheripropone un articolo giauscito su “LaRivoluzione Liberale” ,a. 111,n. 47, 16 di-
cembre 1924; ristampatoin L. Basso e L. ANDERLINI [curr.], Lerivistedi Piero Gobetti, cit.,
pp. 292-294); Questioni meridionali,in“ Conscientia’, a. 1V, n. 2, 10gennaio 1925; Didascalie
settimanali, a. IV, n. 22, 30 maggio 1925. Piu in generale, si veda P. PoLiTo (cur.), Piero
Gobetti e gli intellettuali del Sud, cit.

47 P GoseTTl, La Riforma.in Italia, cit.

48 P GoBeTTI, Le democrazie del lavoro e la civilta della Riforma, cit.
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tativo di «diventare moderni»*?, riconosceva I'importanza del protestante-
simo nel determinare il maturo «ritmo della vita sociale». Per Gobetti era
pero pacifico che «il fatto politico» avesse ormai superatoil «religioso»; ov-
vero,la modernita aveva come fondamental e presupposto un processo com-
piuto di secolarizzazione allaluce del quale chiarire anchei termini di que-
sta questione. Cio che gli importava del protestantesimo era il contributo
che le attitudini pratiche ad esso legate potevano fornire a tentativo di «in-
serirci nellavita politicadel nostro paese»®. Qui stavala differenzadi fon
do rispetto all’ideale gangaliano di «cultura protestante piena ed integra-
le»®! per la quale era pur sempre I’ elemento religioso a fornire la colora-
zione dominante alla cultura e sulla vita politica e sociae. In Gangale, ben
piu legato tral’ atro, rispetto a Gobetti, al concetto idealistico di Stato eti-
co, il «fatto religioso» prevarra sempre sul «fatto politico» (anche se con le
precisazioni che s vedranno in seguito). L’ abito morale, le idee di tolleran
za e libero esame, la liberta politica lodate dall’ alleato Gobetti erano per
Gangale effetti collaterali di un ben piu importante ed essenziale rivolgi-
mento. Sintetizzando ulteriormente: Gangale agiva (0, meglio: pensava), a
differenzadi Gobetti, soli Deo gloria. L’incontro con |’ editore torinese fu
molto importante, ma non rappresentd il momento decisivo dell’itinerario
di Gangale: adispetto di tanti studi finora dedicati a“Conscientia’ ed fi-
losofo calabrese, in genere ricordati come capitolo marginale delle attivita
di gobettiane, lariflessione gangalianadegli anni seguenti seguiratracciati
aquesto incontro non riducibili.

6. Rivoluzione protestante

Gangale raccolse e ordind una parte dei suoi articoli del 1923-24 in un
volumedi un centinaio di pagine intitolato Rivoluzioneprotestante, pubbli-
cato da Piero Gobetti nella collana “ Quaderni della Rivoluzione Liberale”
che nelle intenzioni dell’ editore torinese avrebbe dovuto «raccogliere gli
scritti fondamentali dellanostra culturapoliticax. |l catalogo s fregiava gia
dei nomi di Missiroli, Poggi, Nitti, Sturzo e John Stuart Mill (presente con
I’ edizione del saggio sullaliberta curata da Einaudi). Di Ii a poco un’atra
rivoluzione avrebbe affiancato quella gangaliana e quella liberale, la note-
vole Rivoluzione meridionale di Guido Dorso. Rivoluzione protestantepor-
taladatadel 1925, mail testo era gia stato approntato per lafine dell’ esta-
te dell’ anno precedente. Le missive di Gangale conservate presso il Centro

49 P, GoserTl, Larivoluzione liberale. Saggio sulla lotta politicain Italia, cit., p. 9 ep. 6.

50 P GosetTl, Larivoluzione liberale. Saggio sulla lotta politica in Italia, cit., p. 5.

51 G. GANGALE, Aspetti del protestantesimo, in “Conscientia’ ,a. 111,n. 16,19 aprile 1924,
Cfr anche X. [GANGALE], Commenti e frammenti. La Riforma secondo Salvatorelli, in
“Conscientia’,a. I11,n. 29,19 luglio 1924 (riporta e commenta stralci di un articolo di Luigi
Salvatorelli in “La Stampa’, 16 luglio).
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Gobetti rivelano che gia il 16 agosto 1924 la correzione delle bozze era a
buon punto; il 20 settembre Gangale chiedevaal’ amico torinese di trasmet-
tergli le sue impressioni «secche e sincere» sul manoscritto; il 24 novembre
comunicava di essere impegnato in una ulteriore revisione del testo. Il pri-
mo titolo proposto fu Lotta religiosa nella realta del dopoguerra®2.

Rivoluzione protestante non presentava spunti filosofici di granderilie-
vo. Il richiamo alle origini protestanti del pensiero moderno era piuttosto
vago. Soprattutto,la spiegazionedella“ protestantita’ dell afil osofiadi Hegel
eralimitata alla constatazione di una coincidenzatrail Dio di Calvinoelo
Spirito del mondo dellafilosofiadella storia. Lo Hegel metafisico e teolo-
go di cui s parlera pit avanti era per il momento lasciato in disparte, po-
sposto allo Hegel teorico dello Stato etico, funzionale alla risoluzione del
problemapolitico-religioso italiano. «E dastimare come nient’ altro che una
pazzia dei tempi recenti» aveva detto Hegel «cangiare un sistemadi costu-
me corrotto e la costituzione dello Stato e la legislazione senza cangiar la
religione»°. Proprio su questo assunto, che |’ autore tedesco sviluppava nel-
la Filosofia della storia e nella trattazione dello Stato (88 535-552)
dell’ Enciclopedia, e che, letto in un paese cattolico, venivaad assumere una
sicuracaricarivoluzionaria, si fondavaGangal e per caratterizzare la suapo-
sizioneintorno al problemaitaliano:«rivoluzionereligiosaerivoluzione na
zionale si condizionano a vicenda»®*. Su questa falsariga, Gangale poteva
iniziare il proprio libro con una frase lapidaria: «il cattolicismo € il male
d Italia». Lamentalitariformistica e gradualistica che lo caratterizzava, ri-
maneva la causa principale dell’ arretratezza italiana. La presenza ingom-
brante e narcotizzante del Vaticano era, secondo Gangale, laragione della
mancanza di un mito unificatore nazionale e dell’ assenza di uno Stato eti-
co italiano.

Lariflessione sul significato dellaguerradel ' 15-' 18 era un argomen-
tocentraledi Rivoluzioneprotestante. L’ azione neoprotestante nascevadal
trauma bellico («alla guerra & dovuto I'impulso della nostra rivoluzione
ideale»®, scriveva Gangale attualizzando Oriani). Il libro va dunque in-
scritto nella numerosa serie di documenti che espressero |o smarrimento
di tanti intellettuali che affrontarono il conflitto con animo sovraccarico
di aspettative, e che, per lo piu ufficiali di complemento, s sentirono pro-
tagonisti di un evento epocale e s illusero di sfuggire attraverso questo
dalla mediocrita dell’ “Italietta’ golittiana, salvo poi vedere frustrate le
proprie aspettative e ritrovarsi proiettati in unarealta socio-politica caoti-
caedeprimente. Giagli articoli apparsi trail 1922 eil 1924 su*“ Conscientia’

52 Cartoline di Gangale a Gobetti conservate nell’ archivio del Centro Piero Gobetti di
Torino.

53 Gloralo GuaLIELMO FEpERICO HEGEL, Enciclopedia delle scienze filosofiche in com-
pendio, tradotta da Benedetto Croce, Laterza, Bari 1907, § 552, pp. 481-482.

5 Rivoluzione protestante, p. 70.

55 Rivoluzione protestante, p. 26. Cfr. anche pp. 31-32.
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avevano lasciato trasparire tutta una serie di traumi e complessi non an-
cora assorbiti da parte di Gangale: le polemiche su interventismo e neu-
tralismo, i risentimenti e lo spirito di rivalsa per la pace «ingiusta» di
Versailles, I'esigenza di caricare I'intervento di significati mitici o reli-
giosi o di raccordarlo ad un Risorgimento inteso come rivol uzione nazio-
nale a metd, I’orgoglio di aver vissuto da protagonista |’ «atmosfera mi-
stica e sacra» della guerra®. Pitl che per i contenuti, estremamente gene-
rici e diffusi, questi scritti colpiscono il lettore di oggi per la pesante re-
torica che s ritrova in misura sempre maggiore man mano che s risale
verso gli esordi giornalistici gangaliani. Laguerraerainoltre, nel testo di
Gangale, sullasciadi critiche analogamente impostate da Rensi e soprat-
tutto da Tilgher, I’argomento piu stringente per dimostrare come i fil oso-
fi del neoidealismo avessero ormai esaurito il loro magistero. Il neoidea
lismo dimostrava di non poter piu soddisfare le nuove esigenze dello spi-
rito proprio perché, nel suo ottimismo, era incapace di fornire categorie
adatte a spiegare un evento tanto spaventoso: «Ma atale “tormento mo-
rale” a noi rivelato dalla guerra rimasero perfettamente estranee le cor-
renti idealistico-nazionaliste. L' idealismo, come la barca di Noé dopo il
diluvio, sornuotavaintatto. Nulla da togliere, nulla da aggiungere»®’.
Lacriticadi Gangale investivainoltre la pretesa del neoidealismo di su-
perare I’ elemento religioso nello speculativo: «L’idealismo assoluto in ge-
nere non comprese la perpetuita del protestantesimo e volle assorbirlo nel-
lafilosofia», con la conseguenza di considerare la Riforma una semplice
«epoca di transizione». E, ancora: «Le correnti filosofiche acattoliche piu
in vogaieri ed oggi sono d' accordo su questo chel’ [taliaabbiaavuto giala
sua Riforma spirituale con lafilosofia moderna»®®. Ma questa Riforma, se-
condo Gangale s erarivelata parzia e perché avevatoccato soltanto lo stra-
to colto della nazione, lasciando a suo destino di incultura e di supersti-
zione lagran massadegli italiani. Le veritadi ragione e I’ autonomia spiri-
tuale risultavano appannaggio di cenacoli ristretti avulsi dal paese rede.
Questamentalitacompromissoriaeranaturalmente ben vistada governi pa
ternalistici del periodo giolittiano e dal Vaticano stesso, che per far sentire
la sua influenza aveva bisogno di un’Italia mansueta. «Averroé-Croce e
Averroe-Gentile» erano stati i campioni di questa ideologia della «doppia

56 Cfr.,per esempio, G. GANGALE, Patriottismo assoluto, in “Conscientia’,a. I,n. 50, 30
dicembre 1922; Ip., Il valore umano dell’ intervento nella guerra europea, a. Il, n. 20, 19
maggio 1923; Ip., Quattro novembre, a. |1, n. 44, 3 novembre 1923; Ip., Cid che é vivo del
XXIV maggio, a. I11, n. 21, 24 maggio 1924.

57 Rivoluzione protestante, p. 26. Sul nesso tralaguerraelacrisi dell’ideaismo, si ve-
dano in particolare AbRIANO TILGHER, La crisi mondiale e saggi critici di marxismo e so-
cialismo, Zanichelli, Bologna 1921 e GiuserrE ReNsI, Lineamenti di filosofia scettica,
Zanichelli, Bologna 1919.

58 Rivoluzione protestante, p. 72.

59 Rivoluzione protestante, p. 20.
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verita», che non cercava a se stessa uno shocco pratico. Erapero lafiloso-
fiadi Croce il suo «filosofare olimpico», nettamente antimessianico e non-
attivistico, in questo momento, |’ obiettivo polemico primario:

Il filosofare «olimpico», contemplativo, tendente a una astratta e sempre
piu lata (cioé sempre piu astratta) conoscenza della verita, [€] incapace di
fecondare lavitache e valore, storia. 11 filosofare olimpico concluderache
la verita e lavita sono storia. E siccome lo storicismo assoluto € assoluto
antirivoluzionarismo, assolutainerzia, esso, comel’ asino di Buridano, non
sceglieramai il suo posto ndlla storia. Croce € un tipo d’uomo del genere.
Gentile, fascista, € stato molto pitl uomo di Croce, ma come Fichte meno
olimpico di 1ui®,

Lostoricismo si fermavaallameraconoscenzadel reale, incapacedi fon-
dare con unavaocazione forte le azioni degli uomini. Questa posizione ave-
va un fondamento teoretico nel processo di immanentizzazione del reale,
nel riassorbimento di questo entro le proprie leggi razionali reso possibile
dallanegazionedi qualsiasi trascendenza. Non sololaGuerraEuropeasmen-
tival’ «olimpicismo» neoidealistico, ma gettavaanchei presupposti per una
riscoperta della trascendenza. Aveva scritto Gangae pochi mesi prima:
«Come coloro chein religione avevano superato, credendo di comprender-
lo, Dio, sentirono il bisogno di risottoporsi aDio, cosi coloro chein politi-
ca avevano compreso e superato le ideologie che muovono la storia, senti-
rono il bisogno di scendere da quella inane onnicomprensione, e credere
nuovamentein qualcheideol ogiadellastoria»5?. LaguerravenivadaGangale
caricata di un significato religioso, vera apocalissi di Dio, manifestazione
che metteval’ uomo con le spalle a muro: «lareata, la storia— secondo noi
— che sono cose divine, sono perennemente inesauribili e[...] sempretra
scese, sempre, per qualche residuo trascendenti»®?. L’incontro di Gangale
con il protestantesimo passo attraverso la meditazione in chiave religiosa
dellacris nata dalla guerra. E questa scoperta era filtrata daHegel: il Dio
che Gangale trova non & immediatamente quello di Abramo, di Isacco e di
Giacobbe, ma quello dellafilosofia della storiaidealistica.

Il progetto di Gangale era sulla carta ambizioso: plasmare le nuove ge-
nerazioni con una vigorosa affermazione della forma mentis protestante,
principio di autonomia, responsabilita, scrupolo morale. Non vi eral’in-
tenzionedi «farelaRiforma» in Italia, masicuramentel’ enfasi giovanile la
sciavatrasparirel’ aspirazione acondizionare eindirizzare laspiritualitana-
zionale. Giustamente é stato indicato nell’ individuazione del «soggetto sto-
rico cui affidare I’impresa riformatrice»®3 una delle difficolta pit evidenti

60 Rivoluzione protestante, pp. 22-23.

61 G. GANGALE, La societa delle nazioni e noi, in “Conscientia’,a. 111, n. 19,10 maggio
1924.

62 Rivoluzione protestante, p. 21.

63 C. PoGLIANO, Piero Gobetti e l’ideologia dell’ assenza, cit., p. 125.
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del libretto gangaliano. Su questo temale oscillazioni s trascinavano fin da-
gli esordi, ele soluzioni prospettate in Rivoluzione protestante (le massere-
se autonome e consapevoli contro il paternalismo fascista attraverso una
«transustanziazione» su di esse della cultura protestante) apparivano piut-
tosto posticce e mai adeguatamente argomentate®. Erainevitabile che cio
fosse cosdl, in un libro che pretendeva di spiegare la crisi nazionale pog-
giandosi sui termini piuttosto indeterminati di «mentalita cattolica» (f atto-
re retrivo dellastoria) e «mentalita protestante» (elemento dinamico e spes-
SO vera e propria panacea).

Anchel’ azione dell’ élite, che avrebbe dovuto essere compostadalla pat-
tugliadi «intellettuali protestanti» animatori di “Conscientia’ (sullacui esi-
stenzain quanto gruppo compatto, come detto, si pud nutrire pit di un dub-
bio), cozzava contro difficolta non marginali. Quando Prezzolini s rivolse
polemicamente ai neoprotestanti denunciando la sterilitadellaloro iniziati-
va, larisposta fu sdegnata. Gangale rispediva le accuse a mittente, affer-
mando di parlare anome degli «uomini appassionati e volitivi» che anima-
vano le colonne del suo giornale e ritorcendo le accuse contro i «filosofiz-
zanti» de “La Voce'. «ll tono stesso di questo giornale, drammatico ein-
transigente, non dovrebbe ammettere dubbi in proposito». E tornavainfine
anegare |’ esistenza di unafratturatralo spirito animatore del settimanale
e il paese reale: «noi non siamo che espressioni dellavitaitalianamoderna,
e siamo uni con essa» %,

C'eramoltaretoricain questarispostadi Gangale. In realta, la parente-
la con i «filosofizzanti» della generazione di Prezzolini era piu stretta di
gquanto non possa sembrare da questo scambio polemico. Come le riviste
gobettiane, anche “Conscientia’ era erede diretta dell’ esperienza de “La
Voce’. Questa aveva cercato di ritagliare per I’ uomo di culturaun ruolo su-
per partes, non direttamente coinvolto nella prassi politica, eppure sui de-
stini della politica capace di incidere. Questo ideale aveva conosciuto un
esito nel contestato articolo prezzoliniano sulla Societa degli apoti che, se

64 Rivoluzione protestante, p. 48. Cfr. anche G. GANGALE, Aspetti del protestantesimo,
in“Conscientid’, a. 11, n. 16, 19 aprile 1924.

65 x.[GANGALE], Consensi e dissensi, in “Conscientia’, a. IV, n. 23, 6 giugno 1925.
L articolo di Prezzolini eraapparso su“L’ Ambrosiano” del 23 maggio. Ladisposizione gan-
gaianaverso Prezzolini eracomunque fluttuante. Il suo nomesi pud trovare elencato insie-
me aquello di altri «protestanti senzareligione» ea“LaVoce” venivariconosciuto di esse-
re stata «una scuola,cioé unaformatrice». In altre occasioni,i giudizi di Gangale furono me-
no teneri, come per esempio nella precisazione («Prezzolini non & spiritualmente nostro»)
premessa ad un profilo prezzoliniano scritto da Gobetti (cfr. Commenti e frammenti, in
“Conscientid’, a. l11, n. 7, 16 febbraio 1924 e, sul numero successivo, n.d.r. [Gangal€e] pre-
messaa P. GoeeTTI, Anime religiose: Giuseppe Prezzolini). Sicuramente, La culturaitalia-
na di Prezzolini deve essere annoverato trai modelli del primo libro di Gangale (cfr. per
esempio Rivoluzione protestante p. 7),manella bibliografiadi Revival (p. 106) Gangalegiu-
dicheragli accenni critici sullareligione e sul protestantesimo in Italia contenuti in quell’ o-
pera «troppo semplicistici».
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non cancellava, certo ridimensionava il margine entro cui I’intellettual e po-
tevamuovers per condizionare levicendeitaliane. Il peso dellaculturasul-
lavita veniva riconosciuto come una puravelleita, di contro al programma
originario dei vociani volto a creare un ponte attraverso cui I’intellettuale,
pur continuando amuoversi a di ladi qualsiasi determinato programma po-
litico, sapesse imprimere una direzione razional e e sensata alla scienza del
governo®. Quella di Prezzolini “apoto” poteva apparire come una vera e
propriaresa. || tentativo gangaliano di sottrarsi a questo esito, perd, non si
dimostravaimmune datante delle crepe che proprio allacapitol azione prez-
zoliniana avevano portato. Permaneva anche in Gobetti, e amaggior ragio-
ne presso Gangale, una diffidenza nei confronti del mondo della politica,
uno scollamento evidente traideale ereale. Si & visto quanto I’ «antipoliti-
ca» gangaliana contribuisse a dilatare questa frattura. La condanna senza
appello della politica dei partiti (s rammentino in proposito le parole cro-
ciane sul partito come «giudizio e pregiudizio», maanche gli strali antipar-
titici salveminiani) conduceva all’ affermazione di unadimensione piu alta,
pil pura, pill «spirituale», mainevitabilmente astrattab’. Idea e prassi si di-
varicavano; la «poalitica degli intellettuali» giudicava, separandosene, «la
politicadei politici»®. In fondo, la «societa degli apoti» non era cosi lon-
tana, essendo I’ altra faccia della medaglia su cui erainciso I'intransigente
rivoluzionarismo di Gangale. Naturalmente, € giusto mettere in risalto co-
mein Prezzolini il «distacco» dalladimensione politicasi traducessein una
«posizione di spettatori un po’, un pochino [...] vigliacca», mentre I’ «anti-
politica» gangaliana era pur sempre intenzionata a delineare una dimensio-
ne dalla quale I’ intellettual e tornasse efficacemente ad agire. Mava anche
sottolineato come i due S muovessero su uno stesso terreno e si dibattesse-
ro nelle medesime difficolta; o, meglio, a dibattersi era solo Gangale, ac-
cettando (rassegnato, entro certi limiti) Prezzolini il posto marginale cheil
fato assegnava all’intellettuale. E questo terreno comune non era altro che

66 Sulla«societadegli apoti» cfr. EUGENIO GARIN, Cronachedi filosofiaitaliana, L aterza,
Roma-Bari 1997,pp. 302-310; sulle reazioni gobettiane all’ «eredita passiva» de“LaVoce”,
cfr. le osservazioni, valide anche per Gangale di Lelio Basso nellalntroduzioneal.. BAsso
eL. AnDperRLINI (curr.), Lerivistedi Piero Gobetti, cit.,p. L1. Datenere presenti anche le con-
siderazioni di UmBERTO CARPI, Gobetti,Prezzolini e |’ eredita dellaVoce, inIb., Giornali vo-
ciani, Bonacci, Roma 1979, pp. 194-205. Sulle aspirazioni degli intellettuali vociani, cfr.
ANGELO RoMANO, IntroduzioneaLa culturaitaliana attraversoleriviste; vol. [11: «LaVoce»
(1908-1914), Einaudi, Torino 1960; e Romano LupPerini, Gli esordi del Novecento e |’ espe-
rienza della «\Voce», Laterza, Roma-Bari 1978.

67 Questa disposizione animera, per esempio, una serie di articoli scritti da Gangale e
dedicati ad analizzare «da un punto di vista nettamente protestante» i vari partiti presenti in
quel momento sullascena. Apparvero,tutte nell’ annata 1925 di “ Conscientia’,otto Critiche:
del massimalismo (n. 8), del repubblicanesimo (n. 10), del socialismo unitario (n. 14), del-
I’ anarchismo (n. 21),dell’ unionismo (n. 25),del popolarismo (n. 26),del comunismo (n. 29)
edel liberalismo (n. 32).

68 N. BosBlo, Profilo ideologico del Novecento, cit., p. 150.
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lo storicismo crociano. In tutti e due I’ impostazione concettuale del pro-
blema non faceva che rendere in moneta spicciola la crociana separazione
tra «cronaca» e «storiaw, tra «politica» e «storia» °; e in entrambi si aveva
la presunzione di potersi ergere a“storici del presente”, insediandosi su un
punto di osservazione pil alto rispetto alla vita quotidiana e cogliendo, per
usare ancorale parole di Croce, «la verita piena» degli eventi.

Questa difficolta a superare gli esiti olimpici dello storicismo di Croce,
Se non a tutta una generazione, certamente era comune a molti autori che
pesarono non poco sulla formazione di Gangale: non solo Prezzolini, ma
anche Missiroli e Tilgher. Se é vero che quella di Prezzolini non era altro
che «lacaricaturadi tesi crociane» 0, il «liberalismo» di Missiroli giunge-
va ad esiti non molto distanti, per certi versi estremi nell’ accettare un’idea
di filosofia passiva e meramente contemplativa. |l «liberalismo» missiro-
liano altro non era chel’ attitudine dello studioso capace di intendere la sto-
ria per il fatto di saper assumere il punto di vista delle varie forze che la
muovevano. «Sappiamo che con le nostre idee si pud intendere il mondo,
non muovere il mondo», scriveva Missiroli, in un testo piu volte citato da
Gangale, capovolgendo I’ undicesimates marxianasu Feuerbach ad uso del
«filosofo» protagonista del suo liberalismo contemplativo (perché «solo i
filosofi sono liberali»’). Gangale vedeva questo «liberalismo» scivolare
verso uno stato di lucida inerzia, in un «immanentismo ateo e disperato»,
comenei testi del giornalistabol ognese. E Gangal e eraben consapevol e del-
la dipendenza di da Croce, e non a caso lo indichera con definizioni
(«storicismo teoreticamente scettico», «sforzo olimpico») che ricalcavano
quelle usate per definire lo storicismo del filosofo napol etano’.

Diversa, invece, la declinazione che o storicismo aveva conosciuto in
Tilgher, come noto tragli antineoidealisti pit accesi,madi formazione cro-
cianaeanzi, adettadi un personaggio che gli fu vicino, di Croce a lungo
«il pit attento ed acuto seguace»’3. Amico del Nuovo Protestantesimo, be-

69 «Appunto perché non abbiamo una politica possiamo guardare quel che avvienein
politicada un punto di vista elevato, lontano dai consensi e dai dissens, e rapportare quan-
to avviene, non a una nostra gara o vittoria o sconfitta di partito, maaun fine pit lontano,
pit profondo,pit spirituale[...]. Noi guardiamo alla Storia. Certo la politicanon si faguar-
dandola solo dall’ alto; ma siccome ¢’ € tanta gente che guarda alla cronaca, o peggio, guar-
da alla cronaca prendendola per istoria, sia concesso anoi il lusso di guardare alla Storia,
allavera Storia» (G. GANGALE, Stuazione mutata ma non chiarificata, in “Conscientia’, I,
n. 30, 28 luglio 1923; cfr. anche Ip., Determinazioni programmatiche, a. I11, n. 11,15 mar-
z0 1924). Si confronti il lessico qui usato da Gangale con quello simile di PrezzoLiNi, Per
una societa degli apoti, in “LaRivoluzione Liberal€e”, a. I, n. 28, 28 settembre 1922.

70 E. GARIN, Cronache di filosofia italiana, cit., p. 309.

71 MARIO MissiRoLI, Polemica liberale, Zanichelli, Bologna 1919, p. 20.

72 Per |’ analisi del liberalismo di Missiroli, cfr. G. GANGALE, Anime religiose:VIII - M.
Missiroli, in “Conscientia’, a. l11, n. 46, 15 novembre 1924. Cfr. anche I’ accostamento tra
«il semplicismo di Prezzolini» e «il virtuosismo di Missiroli» in g. g. [Gangale], Consensi
edissend, in “Conscientia’, a. |V, n. 47, 21 novembre 1925.

73 M. VINCIGUERRA, Un quarto di secolo, cit., p. 52.
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nevolo recensore dei testi di Gangale, su “ Conscientia’ Tilgher scrivevadi
teatro,letteraturaefilosofiadel lavoro,esponevaCaird, Bergson,Ravai sson,
Bradley, Mauriac, Green e Spengler, e faceva anche uscire |’ anticipazione
di un pamphlet antiattualistico non felicissimo, che apparira poi nella sua
completezzapresso leedizioni di Gobetti’*. A differenzadi Missiroli,il pen-
siero di Tilgher non si spegnevasullo storicismo crociano, ma ne stilava ad-
dirittural’ atto di morte. Lo storicismo eralafilosofia del passato, I’ideolo-
giaottimisticache ponevalastoriastessacome portatricedi progresso,crea-
tricedi valori. Laguerramondiale aveva sharagliato questafiducia. Lacon-
trapposizione tra «storia» e «antistoriax, tra contemplazione sterile e atteg-
giamento pratico,puramente pr atico, veniva esasperataatutto vantaggio del
secondo termine, che risultava essere quello che meglio riassumevalo spi-
rito del dopoguerra: «Lo storicismo é radicalmente incapace di giustifica-
re se stesso e di fondare un’ Azione veramente creatrice di storia. [...] Crea
storia solo chi crede nell’ assolutezza, nella definitivita, nell’irrevocabilita
della sua posizione. Solo unafede, un sentimento che si proietti nell’ asso-
luto crea la storia»’. Questa affermazione rappresentava la premessa per
fondare le «vocazioni» sull’ attivismo, sulla spontaneita assoluta, sull’im-
pulso che pone il proprio valore in se stesso. La prassi nasceva dal culto
dell’ «azione per I’ azione»’® che, in quanto slegatadaqualsiasi finalitaoim-
perativo, s traduceva in rivoluzionarismo essenzialmente negativo e di-
struttivo. | protagonisti dellastoriacostituivano unarazzadi individui sciol-
ti daqualsiasi controllo razionale o trascendente, «creatori della realta po-
litica[...] animedure, volontarie, energiche, illiberali (nel senso crociano[e
missiroliano, si potrebbe aggiungere nel nostro contesto] della parola libe-
rale) plasmatori di mondi politici»’’. Negli eroi tilgheriani dell’ antistoria
erafacile vedere rappresentati i protagonisti della stagione politicaitaliana
di quegli anni, ma dell’ attivista “puritano” che Gangale vagheggera in
Apocalissi della cultura possedevano soltanto il fanatismo, rimanendo sle-
gati dal riferimento ad un piano trascendente.

Tilgher prendeva atto della svolta attivistica della filosofia contempora-
nea piu che aderire personalmente ai valori (0, meglio, non-valori) antisto-
ricistici. Egli tematizzeraulteriormentelacontrapposi zionetra«storicismo»
e «antistoricismo» in una serie di scritti raccolti nel 1928 da un atro auto-
revicino a“Conscientia’, Domenico Petrini, che perd si dimostrava molto
cauto nel presentare i testi tilgheriani, ritenendo per contro chel’ unicadi-
rezione di pensiero «severamente e sicuramente formativa contro il misti-
cismo el’irrazionalismo prevalenti nella cultura contemporanea» rimanes-

74 ADRIANO TILGHER, Critica dell’ attualismo, in “Conscientia’, a. 1V, n. 11, 14 marzo
1925; Ip, Lo spaccio del bestione trionfante. Sroncatura filosofica di Giovanni Gentile. Un
libro per filosofi e non-filosofi, Piero Gobetti Editore, Torino 1925.

75 ADRIANO TILGHER, Soria e antistoria, Biblioteca editrice, Rieti 1928, p. 53.

76 A, TILGHER, Relativisti contemporanei, (1922), Bardi, Roma 1944, p. 90.

7T A, TILGHER, Storia e antistoria, cit., p. 48.
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se pur sempre «I’idealismo dialettico delle forme spirituali»’®. Cosi scri-
vendo, Petrini esprimeva una preoccupazione che, malgrado tutto, era an-
che di Gangale, eil significato di questa digressione tilgheriana sta proprio
nel mostrare come lo scrittore calabrese, che pure nella scia di Tilgher in-
terpretava la crisi contemporanea e affrontava lo storicismo crociano, pa
ventasselaresadellaculturain unadimensioneirrazionalistica. Irrigidendo
i termini della questione, Tilgher li chiariva, e indicava soprattutto nell’ at-
tivismo allo stato puro un pericolo cheil progetto rivoluzionario del prote-
stante Gangal e, esplicitamente critico nei confronti dell’ olimpicismo stori-
cistico, dovevaevitare. Anzi, uno degli aspetti che si vedra caratterizzare
sempre piu marcatamente la prospettiva di Gangale sara quello di arginare
quellache secondo Tilgher erail tratto essenziale dellefilosofie di quell’ eta
«impulsiva e brutale», e cioé lo «straripamento di passioni cieche e irri-
flesse»’ che Gangale, in cio sempre crociano, capiva benissimo essere la
«negazione dei valori spirituali»®.

7. Croce

L’ «antipolitica» di Gangale, la prezzoliniana «societa degli apoti», [0
scetticoliberalismodi Missiroli el” antistoricismoirrazionalisticodi Tilgher
si innestavano dunque tutti nello storicismo crociano e indicavano tutti a
loro modo, pit 0 meno consapevol mente, un problema reale della specu-
lazione di Croce. La «storia come pensiero» era avvertita come distan-
ziantesi dalla «storia come azione», venendo a diminuire in questo modo
|a portata etica dell o storicismo, a scemare lacapacitadi questo di creare
valori («vocazioni», dira Gangale) in base ai quali dirigere |’ azione. Ma,
adispetto delle dichiarazioni di intenti e dellereiterate critiche al filoso-
fare «olimpico», dalla prospettiva filosofica che Croce avevaimposto non
si puo dire che ¢i si allontanasse di molto. Cio valevaanche per Gangale.
Tanto piu che nel gennaio del 1925, con Rivoluzione protestante fresco di
stampa, uscivano i crociani Elementi di politica®!, che per vari motivi
Gangale ritenne meritevoli di un’accoglienza addirittura entusiastica: «E
grande ventura che in un periodo di seccain quanto a materia per gli ar-
ticali di fondo, § pubblichino libri d’importanza cos grande come gli
Elementi di politicadi Croce, libri cosi fondamentali nellastoriadellacul-
tura moderna da costituire benissimo lamateriael’ interesse di cento edi-

78 DoMENICO PETRINI, Premessa aA. TILGHER, Storia e antistoria, cit. Su questo volu-
metto, cfr. E. GARIN, Cronache di filosofia italiana, cit., p. 288.

™ A. TILGHER, Critica dell’ attualismo, cit.

80 BENEDETTO CROCE, Antistoricismo (1930), in Ip., Ultimi saggi, Laterza, Bari 1935, p.
253.

81 BENEDETTO CROCE, Elementi di politica, Laterza, Bari 1925.
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toriali dissertanti sulle questioni piu vive del momento»®2. In Rivoluzione
protestante si era constatato che Gentile, prendendo posizione per il fa-
scismo, si era dimostarto «molto piu uomo di Croce». Ora, evidentemen-
te, Gangal eregistravacome ancheil maestro napol etano avessefinalmente
scelto il proprio posto nella storia.

Lasceltaantifascistadi Croce e lastoccata nei confronti di quegli in-
tellettuali «di qualita poco fine» sostenitori del «dionisaco delirio stata-
le egovernamental e»,erano certamentei primi motivi dell’ entusiasmo del
recensore. Efincheci s attiene aquestachiavedi lettura, il Crocecui guar-
dava Gangale eraproprio Croce, | o storicista«olimpico» e «scettico», che
finalmente «rovescia[val dal suo scanno lo Stato governamentale come
incarnazione puntual e dellavita etica, d[ava] cittadinanzanellavita dello
Stato ai seguaci dell’ Antistato, dello Stato cioé di domani, e serv[iva) a
dovere il signor Giovanni Gentile». Insomma, un Croce che, attaccando
il paternalismo dittatoriale del fascismo, preparava la strada ala rivolu-
zione protestante.

In atri punti dellarecensione, invece, non era poi cosi chiaro di chi ef-
fettivamente Gangal e stesse parlando, un po’ perché non si essmeva dafor-
zature nel leggere il testo crociano, un po’per una strana distorsione ottica
che lo portava a sovrapporre e confondere la figura del maestro napoletano
con quelladi Hegel. Le forzature erano quanto mai sintomatiche. In primo
luogo, I" assunto crociano che permettevadi inquadrare lapoliticacomefor-
ma angusta e limitata della vita pratica, che non esaurivalavitamorale nel
suo complesso, veniva caricato di un peso religioso ignoto a maestro na-
poletano. Larisoluzione dellapoliticanellamoral e divenivarisoluzionedel-
la politica nellareligione senz’ atro. «Tutta la storia, anzi tutte le storie, —
scriveva Gangale — s risolvono nella storia morale. E la storia morale non
e che storiareligiosa». Gangale conduceva I’ argomentazione crociana a far
riferimento ad un piano trascendente, che sapesse dare unafondazione for-
te alla vocazione degli uomini. Va pero sottolineato che la definizione di
questa dimensione trascendente non era per nulla chiara: si parlava ora
dell’ «iimperativo dell’ Evangelo», oradel «riferimento all’immortalité», piu
spessoaun«un Diovivoepersonale, menofilosoficode lafreddaProvvidenza
crociana» che sfumavain una concezione teol ogico-hegeliana della storia.
Gangale guardava alla storia come vita e manifestazione di Dio («in Dio,
coscienzadelle coscienze e sostegno del creato, vive la Storiacome suasto-
ria e come suateofania»), maadifferenza di Croce (per il quale lo spirito
coincidevacon |’umanita e lalaboriositadegli uomini) la sostanziava di si-
gnificati religios che potessero cosi caricare di imperativi concreti e di re-
sponsabilitala coscienza. Altre forzature erano in un certo senso inevitabi-
li, senon altro per laterminologia usata da Croce stesso e per i numerosi ri-
ferimenti afatti eteoriecristiane chenon potevano non aver presasu Gangale

82 G. GaNGALE, Voli nel crepuscolo, in “Conscientia’, a. 1V, n. 3, 17 gennaio 1925.
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(ladefinizione dell’ eguaglianza come «cristiana eguaglianzain Dio, di cui
tutti siamo figli»; il calvinismo preso ad esempio di disposizione d’ animo
praticissima e insieme moral€®); & noto, del resto, come Croce non potes-
senon dirs cristiano.

Per quel cheriguardala sovrapposizionetra Croce e Hegel, vadetto che
giain Rivoluzione protestante i due erano stati atratti confusi. La defini-
zione del filosof o tedesco come «lI’ uomo che ebbe intuizioni sicure della
storiaumana, I’uomo lacui filosofia non serve ad altro che a far capire la
storia»® & quanto mai crociana, se & vero che per Croce la filosofia non
serve ad altro che a «rendere meglio intelligibile la storia»®®. Recensendo
gli Elementi di politica, Gangal epuntavainvece!’ attenzionesul paragraf 0%
dedicato al filosofo tedesco dd capitolo sulla storia della filosofia politi-
ca. Se nei capitoli precedenti Croce stesso aveva legato Hegel a Spaventa
e Gentile, ora distinguevatra «<Hegel filosofo» e «Hegel pubblicista e po-
litico», riconoscendo al sistemadi quello di contenere una «implicita con-
futazione» del suo (e di Spaventa, e di Gentile) Stato etico e lasciando a
Hegedl stesso laparola con unalungacitazione dalaFilosofiadd diritto (8
340). Gangale, dal canto suo, riportando per intero nel suo articolo queste
stesse parole di Hegel (caso ben curioso in cui la citazione piu lunga del
testo recensito € a sua volta una citazione) faceva subito notare come fos-
se proprio lafilosofia di Hegel aindicare laviad’ uscita dalle dottrine sta-
tolatriche.

E proprio a partire da questa sovrappaosizione tra Hegel e Crace si pud
intendereil richiamo aMarx. Anche Hegel, diceva Gangale, ponendo lafi-
losofia come uccello di Minerva, lasciavalibero spazio al’ avvenire col di-
chiarareche«l’ideadevecompiersi inprassi einbene. EMarx compi Hegel ».
E di seguito,lo stesso schema venivaapplicato per spiegare laposizione del -
le «giovani generazioni» di fronteal «grande sorvolantenel crepuscolo» che
era stato loro maestro: «A Croce oggi abbiamo la pretesa (non siamo mo-
desti, perché la modestia & la virtt di chi non crede a quel che dice) di far
succedere lanostraprassi. [...] Dobbiamo negare o storicismo scettico cro-
ciano con una nuova affermazione di fede, magari antistorica». Lo «stori-
cismo scettico» di Croce era oltrepassabile mediante I’ antistoricismo di
Marx. L'intenzione di Gangale, come si & in precedenza fatto notare, eradi
far incontrare come complementari tradi loro i termini di «storicismo» e
«antistoricismo» che in Tilgher, per esempio, si escludevano I'un |’ altro.
Croceerainterpretazione e comprensionedel red e, e «nel pensiero di Croce
si respirg]val I universale»; il marxismo eraforza cangiante del reae, sem-

83 Cfr. B. Crock, Elementi di politica, cit., p. 29.

84 Rivoluzione protestante, p. 28. Giain questo libro, cfr. anche il Croce «calvinistax di
pp. 71-72.

85 BENEDETTO CROCE, Teoria e storia della storiografia (1917), nona edizione, Laterza,
Bari 1966, p. 141.

86 Cfr. B. Crock, Elementi di politica, cit., pp. 72-78.
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plice «Azione», «culto dell’ azione», «shocco pratico», «teoria della prati-
ca»,come Gangales esprimeraaltrove®’, cheandavaadintegrareil «V erbo»
storicistico e che da questo era preservata dalla deriva puramente attivisti-
ca. |l progetto di rivoluzione protestante aveva bisogno di entrambi questi
aspetti. Va precisato che non esiste un “sistema’ gangaliano che presenti
guesta complementarietatra Croce e Marx: I’ interprete & dovuto interveni-
re criticamente ad evidenziarlaportando in luce spunti sparsi in piu artico-
li. Inoltre, se nelle affermazioni che qui si sono esposte il marxismo appa-
re come posizione unilaterale e parziale, «Azione» che «non sapeva il
Verbo»®8, in altri punti Gangal etenteradi presentare ladottrinadi Marx co-
me pensiero in sé compiuto, non complementare a Hegel, ma semmai di
questo ripetitore®. La puntualizzazione critica che s € presentata é servita

87 G. GANGALE, Criticadel massimalismo, in “Conscientia’,a. 1V, n. 8,27 febbraio 1925;
X. [GANGALE], Commenti e frammenti: Napoli, Croce ei protestanti, a. 1V, n. 15, 11 aprile
1925; Ip., Critica del comunismo, a. 1V, n. 29, 18 luglio 1925.

88 G. GANGALE, L’ essenza di Feuerbach, in “ Conscientia’ ,a. 1V, n. 45,7 novembre 1925.
Cfr. anche G. GANGALE, Processo al Risorgimento, in “Conscientid’, a. 1V, n.6, 7 febbraio
1925 («Marx [...] staad Hegel comel’ Azione al Verbo»); eg. g. [GANGALE], Consensi e dis
sensi, in “Conscientia’, a. V, n. 25, 19 giugno 1926 («Noi, come noto, siamo marxisti, allo
stesso modo con cui Croce € hegeliano»). Uno schema del genere (Marx : Hegel = «giovar
ni generazioni»: Croce) lo s ritrovaanche in Gramsci, tral’altro in passi che si richiamano
allaRiforma come modello per i movimenti di massa e ripensando ad un suo pezzo del 17
(cfr. A. GrRamscl, Quaderni del carcere, cit., pp. 1232-4).

89| «postmarxismo» rivendicato dal direttore di “ Conscientia’ eratutt’ altro che univo-
co. Seatratti,come si & detto,l’ attivismo antistoricistico marxista era presentato come com:
plementare allo storicismo di Croce-Hegel, altrove Marx veniva tratteggiato come un vero
e proprio replicante di Hegel, eil concetto di praxisinterpretato allaluce dellateologia he-
geliana come coincidente con lo spirito del mondo, con il Dio inteso come sintesi assoluta
che si dispiega e dissolve in sé le varie determinazioni rappresentate dagli uomini, trasfor-
mati a loro volta in «medium operanti» di una potenza superiore che si storicizza: «<Marx
non s accorse che |I’uomo era opera della Storia, non la Storia opera dell’ uomo, non s ac-
corse chela Praxis, la“ldea’ eraDio, trascendente e, insieme, immanente: Dio esistente»
(cfr.G. GANGALE, Criticadel massimalismo, cit.; Ip., L’ essenza di Feuerbach, cit.; Ip., Athos,
in“Conscientia’, a. V, n. 22,29 maggio 1926). Accanto a queste notevoli oscillazioni, van-
no fatte notare per 1o meno due tendenze costantemente tenute presenti da Gangale nel trat-
tareil marxismo. In primo luogo, del marxismo andava messain risalto la derivazione dal-
lasocietadi liberi ed eguali predicatain anticipo sullastoriadagli Schwarmer anabattisti di
Minster. In questo senso, Gangale non manchera di riportare all’ anabattismo I’ origine dei
concetti marxiani di «proprieta» e di «lavoro» (Cfr. G. GANGALE, Didascalie settimanali.
Frankenhausen, in “Conscientia’,a. 1V, n. 31,1 agosto 1925; Le Apocalissi, a. IV, n. 43,24
ottobre 1925; * [Guipo MAzzALl], Intervista con Gangale, a. V, n. 13, 27 maggio 1926).
Inoltre, I interpretazionedi Gangal eintendevaesaltarel’ irriducibileportatamoraledel marxi-
smo, e dunque fronteggiare le interpretazioni riduzionistiche, «economicistiche» (per usare
il termine alorain voga) che indebitamente prendevano in considerazione il lato puramen-
te materiale della natura umana: «L’homo oeconomicus &[...] un’astrazione: il vero uomo
el’uomo intero,i cui atti sono espressione, conscia o insconscia,di un sistema di idee, cioe
di unaveraofasareligione». Controle aberrazioni leniniste il comunismo saraper Gangale
sempre e soltanto «comunismo etico». Analogamente, contro il risvolto della medaglia (il
capitalismo fondato sul gretto egoismo borghese aspirante al mero benessere materiale),sara
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una volta di pitl a modgtrare |’ esigenza da parte dello scrittore calabrese di
spiccare un salto che lo portasse lontano dale secche dell o storicismo cro-
ciano, maal tempo stesso di continuare ariferirsi agli schemi razionali, di
non lasciarli definitivamente cadere per scongiurare le derive irrazionali-
stiche, inevitabili ladove, con Tilgher, storia e antistoria non potevano piu
incontrarsi.

Gangale forzava dungue in manieraevidente gli Elementi di politica in
funzione dellarivoluzione protestante. Per un devoto della«religione del li-
beralismo» quale era Croce, il problema della Riforma mancata cosi come
lo impostava | o scrittore calabrese non poteva perd aver senso. Per restare
agli Elementi di politica, a Hegel che commentava le rivolte parziai dei
Paesi cattolici del biennio 1820-21 come «meramente politiche, senzain-
novamenti di religione» (cheépoi lafontedellatesi sostanzialedi Gangale),
Croce poteva, coniil piglio di superioritache gli eraproprio, rispondere:; «si
puo osservarecheil liberalismo stesso divennein Italiaunareigionee, con-
giuntosi col sentimento nazionale, produsse qualcosa di pit duraturo che
non siastatalamonarchiaimperialistica,del resto storicamente insigne, de-
gli Hohenzollern»®, Questa affermazione lasciava intravedere una lettura
delle vicende dell’ Italia unificata laicamente soddisfatta, quella che s ri-
trovera nella Soria d'ltalia, animata da uno spirito ben diverso da quello
del gangaliano Revival. Senza contare che Croce ridimensionava la portata
storicadella Riforma nella storia d’ Europa, riconoscendo per contro cheiil
movimento controriformistico aveva esercitato «un suo ufficio storico non
s0lo necessario mapositivos per il fatto di aver contribuito apreservare |’ u-
nita nazionale nel paesi latini ed in Austria; occorreva, in definitiva, nutrire
«un gualche motivo di storica gratitudine verso la Chiesa cattolicaei ge-
suiti»?L, Si ritrovava anche in questo caso un modo di fare tipico di Croce,
«papale», per dirlacon Gramsci, librantes a di sopradelle varie ideolagie
che animano la storia raccogliendol e tutte in un quadro onnicomprensivo e
equilibrato.

Se poi s vuol indicare unareale, diretta valutazione crocianadelle ini-
ziative gangaliane, occorre rifarsi ad un frammento® pubblicato su «La
Critica» nel 1924 che val la pena citare ampiamente, anche perché riporta-

accettabile solo un «capitalismo etico» (cfr. G. GANGALE, Critica del comunismo, cit.; Ip.,
Psicomachie dalla Russia, in “Conscientid’, a. V, n. 35, 11 settembre 1926; Tesi ed amici,
pp. 8-11.

90 B, Crock, Elementi di politica, cit.,pp. 77-78; Croce stacommentatando un passo del-
le Lezioni sulla filosofia della storia.

91 BenepETTO CROCE, Storia dell’ eta baroccain Italia (1929), Laterza,Bari 1946, p. 11
ep. 14.

92 BeneDETTO CROCE, Verita e moralita, in “La critica’, a. XXII (1924), pp. 234-237
(stampato anchein Ip., Etica e politica, Laterza, Bari 1931, pp. 42-46). Su Croce lettore di
Weber, cfr. PiETRO Rossi, Weber e Croce: un confronto, in Ip., Max Weber. Oltrelo storici-
smo, || Saggiatore, Milano 1988, pp. 251-281.
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va un giudizio sulla nota tesi intorno all’ origine del capitalismo sostenuta
daMax Weber. Proprio alle opinioni weberiane, infatti, il filosofo napole-
tano riconduceva |’ opera di “ Conscientia’. Ogni filosofia, scriveva Croce,
per essere compresa, doveva essere concepita «in modo concreto, indivi-
duo, personale», come «il pensiero di un particolare uomo in un momento
particolare, cioé in particolari circostanze». Cio valeva anche per le reli-
gioni, e anche per quell’ etica protestante che Max Weber aveva posto come
chiaveper interpretarelanascitaelo sviluppo dello spirito capitalistico. «La
tesi erafallace, sempre che si assumevano atermini di confronto il sistema
calvinistico astrattamente definito e il tipo parimente astratto del capitali-
smo moderno, trale quali due astrazioni & impossibile d'indurre un circolo
di vita: I’una sta di fronte al’altra, indifferente. Ma era verissima quando
con I'ideadi calvinismo s'intendevariferirsi a quella speciaereligiositae
disposizione, oramorale oraipocritamentemorale, chesi formotrail Cinque
eil Seicento aGinevrao nel Paesi Bassi, in certi individui e gruppi di indi-
vidui, e che, comeincludevain séle condizioni storiche di quei paesi aquei
tempi, cosi cooperava con essex». Lo spirito del calvinismo veniva da Croce
inchiodato nel peculiare momento storicoin cui eranato e dunquereso inef-
ficace, inutilizzabile nell’ ora attuale. Cosi erano serviti coloro che si erano
posti per programmain Italia «di diffondere lo spirito calvinistico per pro-
muovereil capitalismo el’ industria»: nient’ altro che uno «stravagante sug-
gerimento [...] conseguenza dell’ errore di attribuire realta alle astrazioni».
La sostanza della critica crociana era chiara: i seguaci italiani di Weber
peccavano per il loro antistoricismo, per lamancanza di sensibilita storica
cheli portava ad erigere modelli etici esterni a corso concreto delle cose e
ad applicarli in maniera indiscriminata a momenti ben differenti del dive-
nire spirituale. Analogo era stato il giudizio crociano sulle teorie di Werner
Sombart, autore dalui spesso catal ogato accanto a\Weber (e aTroeltsch), a
gquale aveva rinfacciato «la tendenza a teorizzare con un elemento astrat-
to»%, L’ identificazionetrail pensierodi Weber elaposizionedi “ Conscientia’
(per altro non nominata esplicitamente) eraperd eccessiva. Forse Croce ave-
va presente anche altri autori che erano intervenuti nel dibattito sulla man-
cata Riforma, come Ansaldo. Per quel che riguarda Gangale, |’ unica cita-
zione riservatain Rivoluzioneprotestante a nome del sociologo tedesco era
quanto meno curiosa:«Max Weber in Italianon avrebbeavuto, io credo,eco
in questi ultimi anni se non avesse trovato gli animi preparati a compren-
dere la Riforma da un travaglio ultra decennale. Né alcuno, senza questo
travaglio, avrebbesentitoil bisognodi risalire, attraverso DeMeise Spaventa,
ad Hegel»**. Un avvicinamento cosi esplicito tra\Weber e lalineaidealisti-
cache doveva portareil lettore italiano fino a Hegel erasingolare, marap-

93 BENEDETTO CROCE, Ancora dello stato come potenza (1916), in 1., Pagine sulla guer-
ra, cit., p. 99.
94 Rivoluzione protestante, cit., p. 27.
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presentavaanche unainteressante spiadi comefosse molto superficideil ri-
chiamoall’ autoredeL’ etica protestanteelo pirito del capitalismo. Gangale,
con questa episodi ca citazione, dimostravadi ricordare il nome di Weber per
obbligo verso un filosofo che aveva mostrato I'importanza che I’ elemento
religioso cd vinistico avevaavuto nellaformazione del mondo moderno, pi ut-
tosto che non per averne invece assorhito e meditato contenuti particolari.

Gangale si senti direttamente tirato in ballo dall’ articolo crociano e non
s lascio sfuggire I’ opportunita di discutere con un interlocutore di tale li-
vello. La suarisposta® eraimperniata principalmente su due punti: dimo-
strare che lo «spirito calvinistico» eragiacircolantein Italia, e dunque ne-
gare che esistesse il problema dell’ innesto di in unarealtaestranea; e
legato acio,insistere sul fatto che questo spirito erasoprattutto presente nel-
le masse, non pit in una borghesia che pure in passato aveva tenuto accesa
lafiaccoladel protestantesimo nellapenisola(giansenismotoscanodel ‘ 700,
idealismo “calvinistico” napoletano del X1X secolo).

Delle difficoltalegate a ruolo da affidare alle masse s € gia detto. Piu
interessante € guardare acomeil filosofo cal abrese tentasse di mostrarel’ e-
sistenza di elementi calvinistici nella cultura moderna. Sempre nell’ artico-
lo in cui Gangale rispondeva a Croce, si trovano due significativi richiami
aMarx («per lasuaeducazione hegeliana,per il messianico originario ebrai-
co, pel fatalismo catastrofico eraproprio un calvinistasenzaDio») e aSorel
(«colui che nella sua condanna inesorabile del protestantesimo salvavail
calvinismo, colui che concepiva la rivoluzione come rivoluzione morale ol-
tre che economica, Sorel & davvero coscienza teocratica e calvinistica).
L’ accenno aquesti autori non &in séparticolarmenteoriginal e:anche Gobetti
ad s rifaceva nellasuarisposta al Prezzolini promotore della «societa
degli apoti» e, per quel che riguarda Sorel in particolare, si pud direchein
quegli anni per chi si occupasse di cose politiche il riferimento alla teoria
del mito soreliana era quasi un obbligo®. Cio che si dimostrava peculiare
nel protestante Gangale erail tentativo di rispondere alle accuse dello sto-
ricista Croce con argomenti ugual mente storicistici. Lo spirito calvinistico
che “Conscientia’ intendevainnestare in Italianon era un prodotto vecchio
di quattro secali, divelto dal suo originario terreno etrapiantato in Italiama
era qualcosa che circolava nella cultura moderna, filiazione di quellarivo-
luzione spirituale avvenuta trala Germania e Ginevra quattro secoli or so-
no, ma che in questo lasso di tempo aveva anche vissuto una propria esi-
stenza, e dunque alcune importanti trasformazioni. In questo senso Marx e
Sorel erano calvinisti, perché discendenti della rivoluzione protestante del
XVI secolo che perd, secondo Gangale, a dispetto di quanto sostenevail

9 G. GANGALE, Nota a Benedetto Croce, in “Conscientia’, a. I11, n. 28, 12 luglio 1924.

% Si veda la postilla di Gobetti a G. PrRezzoLINI, Per una societa degli apoti, cit. Di
GANGALE su Sorel e il mito: Rivoluzione protestante, p. 8; G. GANGALE, Mitologia, in
“Conscientia’,a. 1V, n. 23, 6 giugno 1925; x. [GANGALE], Annotazione, a. IV, n. 34,22 ago-
sto 1925.
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pensiero neoidealistico, non s era ancora conclusa?’. Si comprende perché
Gangal e cercasse con particolare insistenza nella filosofiamoderna, in cor-
renti laiche, quando non addirittura dichiaratamente atee, spunti € motivi
con cui sostanziare la propria proposta di rinascita nazionae. 1l protestan-
tessmo eravivoperchési presentavaa I’ uomo contemporaneo nellasua«con-
tinuazione», attraverso una mediazione culturale, uno sviluppo e una vita
storici, e non dungue come semplice riproposizione di un pensiero del
Cinguecento. «ll nostro Calvino — spiegava in questo senso Gangale a
Prezzolini — é quello che sarebbe oggi se rivivesse. Anzi, € quello che e vi-
vo oggi di Calvino, la continuazione, insomma, di Calvino»®.

Il «radicalismo spirituale» di cui si € detto, la «vaghezza misticheggian-
te»®9 che certamente caratterizzano le pagine di Gangale, vanno dunquein
parte corretti. Larisposta a Croce orariportata dimostra come Gangale ten-
tasse di impostare il suo discorso protestante rimanendo su un terreno sto-
ricistico. Calvino parlavaa moderni attraverso Hegel, Marx e Sorel; e que-
sti erano comprensibili solo se spiegati «al lume dell” anabattismo e del cal-
vinismo» 1%, alla luce delle matrici protestanti che caratterizzavano la ci-
vilta occidentale. Se da un lato si € sottolineata I’ astrattezza di tante disa-
mine di Gangale, dall’ atro occorre notare come questi S mostrasse consa:
pevole dell’ inefficacia di svellere astoricamente dal proprio grembo storico
un pensiero nato secoli addietro e posticciamente applicarlo come soluzio-
ne di ogni stortura spirituale italiana del Novecento. L’ elemento religioso,
mistico, si rivelavainfecondo se non passava attraverso la mediazione cul-
turale, e anzi in questa dimensione laica doveva essere rintracciato anche
dall’uomo religioso contemporaneo. La fede aveva bisogno di una sua dia
lettica. In questi articoli asistematici, per molti versi incerti, non supporta-
ti daunasicuradirezione di pensiero, Gangale gettavale basi dei problemi
affrontati in Apocalissi della cultura, il suo libro pit ambizioso, certo piu
consapevole, maanche, come si vedra, assai difficoltoso. Il suo obiettivo
saraquello di dare una spiegazione storico-culturale della modernita e del-
lacrisi europea contemporanea come crisi della civilta nata dalla Riforma,
alontanantesi dellaRiforma, ma pur sempre da questa dipendente. «Quello
che voglio dimostrare — dicevaGangale gianel ' 26 — e chelacrisi dello spi-
rito europeo € un derivato della crisi interna a protestantismo; e appunto
per questo noi cerchiamo un superamento dialettico, ideale e pratico della
crisi del protestantesimo»10L,

97 G. GANGALE, Processo al Risorgimento, cit.

9 x.[GANGALE], Consensi e dissens, in “ Conscientia’, a. 1V, n. 23, 6 giugno 1925.

9 C. PoGLIANO, Piero Gobetti e l’ideologia dell’ assenza, cit., p. 108.

100 g, g. [GanGALE], Consensi e dissensi, in “Conscientid’, n. 14, 3 aprile 1926.

101* [Guibo MAzzALI, Intervista con Gangale, in “ Conscientia’,a. V, n. 13, 27 maggio
1926.
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