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Premessa alla prima edizione

Il Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento (Exegetisches Worterbuch zum
Neuen Testament) si colloca nella tradizione del Grande Lessico del Nuovo Te-
stamento, dal quale in certo modo dipende e al quale non puo contendere I’'im-
portanza che esso ha in campo esegetico con quella sua documentazione che fino-
ra € unica nel suo genere e probabilmente ancora per molto tempo non avra con-
fronti. Il nuovo Dizionario Esegetico € ’attesa risposta alla massa di mutamenti e
nuove impostazioni che si sono avuti nel dibattito degli specialisti di questa mate-
ria, come pure nel rapporto di studio e nel rapporto pratico col Nuovo Testamen-
to, nelle scuole di ogni grado e nella chiesa. Esso & destinato ad essere un compat-
to e unitario ausilio per chi si dedica all’esegesi del testo neotestamentario.

Fin dall’inizio il Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento ¢€ stato progettato
come un lavoro interconfessionale. I suoi numerosi collaboratori sono esegeti cat-
tolici e protestanti dei Paesi di lingua tedesca e di altri Paesi europei ed extraeuro-
pei. Il DENT risulta cosi un documento di collaborazione internazionale alla
comprensione del Nuovo Testamento.

Il DENT risponde alle esigenze di un vocabolario degli scritti del Nuovo Testa-
mento in quanto registra, in ordine alfabetico, tutti i vocaboli del testo greco. Per
ogni lemma vengono fornite le indicazioni necessarie alla traduzione e all’esegesi.
Le parole piti importanti sono trattate in articoli ampi e dettagliati. In questi casi
la massima importanza & data alla comprensione del singolo vocabolo nel suo
contesto. I vocaboli che presentano una omogeneita di radice e di significato sono
per lo pitu trattati insieme. Nella limitazione al patrimonio linguistico del Nuovo
Testamento, ma anche nella presentazione completa di esso, come pure nell’illu-
strazione delle connessioni esegetiche e teologiche — compresi i fondamenti storici
— stanno la peculiarita e lo scopo del DENT. Si ¢ tenuto conto di nuovi punti di
vista emersi in campo linguistico, senza tuttavia adottare, al riguardo, alcun de-
terminato sistema.

Gli articoli prendono le mosse — per quanto & possibile — dagli strati pin antichi
della tradizione neotestamentaria nei quali il vocabolo & percepibile come elemen-
to significativo. Segue I’esame di strati seriori, senza che I’idea di una evoluzione o
di una graduale trasformazione porti ad una esposizione schematizzante. Il con-
fronto col ricco materiale esterno al Nuovo Testamento viene introdotto caso per
caso nei punti opportuni e non in una premessa «storico-religiosa». Degli articoli
pit brevi non firmati sono responsabili i curatori dell’opera.

Il DENT intende essere uno strumento utile agli studiosi, ai parroci, agli stu-
denti. Sempre si prendono le mosse dalla lingua greca. Ma il lavoro vuol essere
accessibile anche a chi non ha padronanza dell’ebraico e del greco. Percio tutte le



X Premessa

parole ebraiche sono date in traslitterazione, mentre i lemmi greci sono presentati
sia in caratteri originari sia in traslitterazione.

Ringraziamo tutti coloro che hanno collaborato alla buona riuscita di quest’o-
pera, alla quale auguriamo di essere di valido aiuto a chi si dedica allo studio e al-
’annuncio del messaggio biblico.

Bochum, dicembre 1979.
Horst Balz  Gerhard Schneider

Premessa alla seconda edizione

La prima edizione dell’Exetisches Worterbuch zum Neuen Testament comparve in
fascicoli tra ’agosto del 1978 e I’ottobre del 1983. I tre volumi dell’opera ebbero
compimento rispettivamente nel 1980, 1981, 1983. Dopo circa dieci anni "EWNT
si & imposto nella prassi ecclesiastica e nell’esegesi scientifica. Per molti studiosi
esso ¢ diventato un indispensabile strumento di lavoro. Frattanto sono state intra-
prese traduzioni nelle seguenti lingue: inglese (negli UsA), giapponese, italiana,
spagnola.

Siamo lieti di poter ora pubblicare la seconda edizione del’EWNT. Essa contie-
ne supplementi bibliografici ai singoli lemmi, posti alla fine del rispettivo volume.
Nell’indicazione dei titoli ovviamente non si ¢ potuto mirare alla completezza, ci
si & dovuti accontentare di una scelta delle opere piu rappresentative. Anche ’e-
lenco iniziale delle abbreviazioni e stato notevolmente ampliato. Sono stati inoltre
eliminati errori in parte gia segnalati in appendice ai volumi della prima edizione.

Bochum, marzo 1992.
Horst Balz Gerhard Schneider



Premessa ai volumi
secondo e terzo dell’edizione tedesca

Benché non si definisca «teologico» ma si proponga di fornire I’«esegesi» dei vo-
caboli nel loro contesto, il Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento ha non
di meno un orientamento teologico. A differenza del suo «grande fratello» — il
Grande Lessico del Nuovo Testamento —, esso contiene tutti i vocaboli greci del
Nuovo Testamento (anche le piu importanti varianti testuali) e i nomi propri.
Nel confronto con altri vocabolari che contengono anch’essi tutti i termini greci
neotestamentari, spicca chiaramente il suo orientamento teologico: dove & stato
possibile e sembrato opportuno, i lemmi sono stati trattati secondo scritti singoli
o raggruppati. In questo modo é stato possibile far emergere i contorni e traccia-
re le linee di «diverse» teologie.

Le recensioni dell’opera finora apparse hanno apprezzato e approvato in pie-
no accordo gli intenti e Pattuazione del DENT e hanno sottolineato la necessita
di un tale strumento di lavoro per lo studio, per il ministero ecclesiastico e anche
per Iattivita scientifica. In particolare sono stati giudicati positivamente la chia-
rezza e il valore informativo degli articoli, le ampie indicazioni bibliografiche e il
fatto che il DENT abbraccia tutti i vocaboli greci del Nuovo Testamento, com-
presi i nomi propri e le pit importanti varianti testuali.

Bochum, ottobre 1981; agosto 1983.
Horst Balz  Gerhard Schneider

Le voci minori, non firmate, sono state redatte da H. Balz (vol. 1, coll. 191-317. 476-675.
902-1135. 1298-1490. 1811-1992; vol. 11, coll. 1-11°. 433%-652. 709-887. 1108-1298.
1454-1645. 1813-2014) € G. Schneider (vol. 1, coll. 1-190. 318-474. 677-896. 1137-1294.
1494-1809; vol. 11, coll. 11°-196. 200-433°. 655-708. 888-1107. 1309-1452. 1647-1805).



Premessa all’edizione italiana

L’edizione italiana presenta la traduzione integrale e fedele dell’Exegetisches
Worterbuch zum Neuen Testament, distinguendosi dall’edizione originale soltan-
to per aver ridotto a due i tre volumi dell’edizione tedesca, cosi da facilitare la
consultazione dell’opera. Siamo grati all’Editore tedesco che ha messo a nostra
disposizione le bozze rivedute della seconda edizione tedesca in un testo dal quale
sono stati eliminati diversi errori. Attenti riscontri sul testo biblico ci hanno con-
sentito di ovviare anche a qualche svista residua. Abbiamo inoltre tenuto sott’oc-
chio la traduzione inglese (Exegetical Dictionary of the New Testament, 1: Edin-
burgh 19905 11: Grand Rapids, Michigan 1991), giudicando tuttavia d’aver moti-
vo e ragione di scostarcene in vari punti.

Come ¢ detto nella premessa alla prima edizione tedesca, questo Dizionario si
colloca nella tradizione del Grande Lessico del Nuovo Testamento, al quale fa
metodico riferimento specialmente nelle note bibliografiche. In questa nostra edi-
zione, al riferimento al testo tedesco del GLNT é sempre appaiato il riferimento
al corrispondente testo italiano.

Le difficolta che deve affrontare chi traduce un’opera di questo genere sono ag-
gravate dalla sottigliezza a cui ¢ ormai pervenuta P’esegesi biblica, dalla necessita
— in cui si sono trovati i vari autori — di condensare nel piu breve spazio i risulta-
ti dell’indagine, nonché dalla varieta degli stili degli autori stessi. Ciascuno dei
nostri traduttori, ai quali va un cordiale ringraziamento, ha apportato un proprio
personale contributo al buon esito di questa edizione, segnalando anche qualcu-
na delle sviste o imperfezioni di cui si ¢ detto: ma tutto il lavoro ¢ stato sottopo-
sto al controllo e alla paziente e attenta revisione del curatore, che ha costante-
mente mirato ad una resa fedele, appropriata, chiara ed omogenea del testo ori-
ginale. Su di lui quindi ricade la responsabilita dell’opera.

Omero Soffritti

Questa edizione

La nuova edizione italiana in un unico volume intende rendere ulteriormente piu
agevole la consultazione dell’opera e insieme favorirne la diffusione grazie a un
prezzo di copertina considerevolmente contenuto. Questa nuova edizione ripro-
duce anastaticamente la prima edizione in due volumi, e di questi conserva inva-
riata anche la numerazione delle colonne, cosi da non ingenerare confusione nei
rinvii al testo.



Presentazione e caratteristiche dell’opera

1. Il testo del Nuovo Testamento su cui si basa il DENT ¢ costituito dalla 3* edi-
zione di The Greek New Testament (New York - London - Stuttgart 1975) e dalla
recente 26" edizione di Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, ed. da K.
Aland, M. Black e a. (Stuttgart 1979). A questi due testi &€ conforme la Vollstindi-
ge Konkordanz zum griechischen Neuen Testament, ed. da K. Aland e a. (2 voll.,
Berlin 1975 ss.). Peraltro, agli autori del DENT fu concessa la liberta di scostarsi,
quando lo ritenessero opportuno, da questo «testo normale». I DENT ¢, per scel-
ta cosciente, un vero e proprio «vocabolario»; esso, ciog, prende le mosse dai vo-
caboli del N.T. e non vuol essere né un lessico di concetti né un dizionario enci-
clopedico, ma si limita ai vocaboli del N.T. Certo, per la comprensione di questi
vocaboli vengono addotte le testimonianze linguistiche dell’ambiente culturale.

2. Oltre ai vocaboli del testo base (indicato al punto 1), il DENT prende in con-
siderazione le piu importanti varianti del testo. Esso quindi puo essere utilizzato
anche da chi si serve di qualsiasi altra corrente edizione (maggiore o minore) del
Nuovo Testamento greco.

3. I singoli lemmi sono posti in risalto mediante caratteri in neretto. Ai sostan-
tivi vengono aggiunte la desinenza del genitivo e I’indicazione del genere; agli ag-
gettivi e ai pronomi le desinenze dei vari generi. Al lemma greco e alla sua traslit-
terazione in corsivo segue la traduzione italiana, con una resa soltanto parziale
dei significati attestati. Quando il lemma e trattato sotto un altro vocabolo, si ri-
manda a quest’ultimo col segno —.

4. Nell’edizione italiana i nomi propri biblici sono resi in forme correnti, per lo
pilt in concordanza con le forme adottate nella Sacra Bibbia curata del Pontificio
Istituto Biblico (Firenze 1963), dalla quale sono stati tratti anche suggerimenti per
le traduzioni.

5. Nel fornire le indicazioni bibliografiche all’inizio del singolo articolo I'inte-
resse principale ¢ stato rivolto ai lavori recenti. Gli autori sono disposti in ordine
alfabetico. All’interno dell’articolo si danno indicazioni bibliografiche in forma
abbreviata; cosi spesso anche alla fine degli articoli piti brevi, non firmati. L’elen-
co dettagliato delle abbreviazioni si trova alle pp. xv-xxxi11. Le indicazioni biblio-
grafiche supplementari, aggiunte nella 2* edizione tedesca, stanno, anche nell’edi-
zione italiana, alla fine del rispettivo volume, ma ne viene segnalata, di caso in ca-
so, la presenza con un asterisco (*) posto alla fine della bibliografia premessa alla
trattazione dei singoli lemmi o al termine della trattazione stessa.



XIV Presentazione e caratteristiche dell’opera

6. Degli articoli firmati sono responsabili i rispettivi autori. Cid vale anche per
le indicazioni bibliografiche. I curatori si sono limitati ad elaborare questi articoli
soltanto nella forma e ad eliminare sviste palesi. Gli autori hanno personalmente
corretto le loro bozze.

7. Degli articoli (minori) non firmati sono responsabili i curatori. Poiché il
DENT non doveva essere semplicemente un lessico per concetti (il che avrebbe
comportato il problema di un adeguato principio selettivo), vengono inclusi anche
vocaboli che ricorrono raramente o sono hapax legomena.

8. Gli articoli sono strutturati secondo un triplice sistema: 1. b) 3). In testa agli
articoli maggiori si trova un sommario con l'indicazione della ripartizione del
contenuto. Certi brani prendono rilievo dal corsivo di singole parole.

9. Per la traslitterazione dei caratteri greci ed ebraici si veda la rispettiva tavola
alla p. xxxvIIL

10. Sono usati i seguenti segni: accanto al lemma, dopo 'ultima parola della
traduzione, si trova un asterisco (*) quando I'articolo (o la sezione) esamina, o al-
meno cita, tutti i passi neotestamentari in cui (sulla base del testo citato al punto
1) il vocabolo ricorre. Col segno di rinvio — si rimanda al punto del DENT in cui
il rispettivo vocabolo viene trattato o in cui si danno altre informazioni sull’argo-
mento.

r1. Alla fine dell’opera saranno forniti due indici: uno dei pit importanti lem-
mi italiani e uno — in forma italiana — dei nomi propri che si trovano nel Nuovo
Testamento.
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’Aapwv  Aaron  Aronne*

Fratello pilt anziano di Mose (cfr. Es.
4,145 7,7; 28,1): Lc. 1,5; A#ti 7,40; Ebr.
5543 7,115 9,4. ThRWINT 13 5. =GLNT 1 11
ss.; LThK 13 s.; TRE1 1-7.

*ABaddov  Abaddon Abaddon*

Nome dell’angelo che regna sull’abisso;
significa «rovina», «perdizione» (?): Apoc. 9,
11, dove ¢ tradotto con *Anoiidwy, «distrut-
tore». ThWWNT 1 4 = GLNT 1 13 ss. — &fta-
goc 23 dyyehog 2. Per il rapporto con éme-
Jewx e anoiddwy v. Bauer Wérterbuch, s.v.

aBaprc, ¢¢ abarés senza peso, non pe-
sante, non gravoso™

2 Cor. 11,9; cfr. 12,16; 1 Tess. 2,9.

aB3Ba abba padre (vocativo)*

1. In aramaico. 2. Presenze nella letteratura
protocristiana. 3. &30 in Paolo. 4. &PR4 in paro-
le di Gest.

Bibl.: Conzelmann Theologie 122 s.; G. Dal-
man, Grammatik des jiid.-paldstinischen Aramd-
isch, Leipzig *1905 (ristampa Diisseldorf 1960),
§§ 14,7d.f.; 36,1v; 40,4; Dalman, Worte 150-
159. 296-304; E. Haenchen, Der Weg Jesu, Berlin
*1968, 59. 492-494; O. Hofius: ThBNT 11 1241
s.; J. Jeremias Abba, in Idem, ABBA, Gottingen
1966, 15-67; Jeremias Theologie 1* 67-73; G. Kit-
tel, 4fffa: ThWNT 1 4-6 = GLNT 1 15-18; W.
Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des
chrétiens, Roma 1963; edizione ridotta: Abba,
Vater! Die Vaterbotschaft des NT, Diisseldorf
1963; S.V. McCasland, «Abba, Father»: JBL 72
(1953) 79-91; G. Schrenk, mat7e (c.0): ThRWNT
V 974-1016, specialm. 984 s. 1007 s. = GLNT 1x
1191-1306, specialm. 1219 ss. 1282 ss.; T.M.
Taylor, «Abba, Father» and Baptism: SJTh 11
(1958) 62-71.*

1. ’abbd’ nell’aramaico antico € un vocabolo
proprio del linguaggio infantile (non la forma de-
terminata del sostantivo «padre») che significa

«papa», ma Iin eta neotestamentaria non era piil
limitato al linguaggio dei bambini, bensi usato
pure dai figli adulti e servi inoltre per rivolgersi ad
uomini anziani. Anche in testi ebraici ’abba’ ha
sostituito «padre mio» e ha potuto parimenti si-
gnificare «padre suo» e «padre nostro»; successi-
vamente subentrd al posto della forma determi-
nata.

2. Nella letteratura protocristiana (com-
presa nei limiti fissati.da Bauer Worterbuch
vir) 8f3fa ricorre soltanto due volte in Paolo
(Gal. 4,6; Rom. 8,15) e una volta in Mc.
(14,36), e sempre come termine con cui ci si
rivolge a Dio. In tutti e tre i casi & seguito
dalla stessa traduzione: § mathp (invece del
vocativo che ci si aspetterebbe: Blaf$-De-
brunner § 147,2). Inoltre nel N.T. il voca-
tivo matep (non. preceduto da &Bfa) rivolto
direttamente a Dio si trova soltanto nei van-
geli in parole di Gesi (19 0 20 volte): nella
redazione secondaria del racconto del Get-
semani di M¢t. 26,39.42 par. Lc. 22,42, nel
Padre Nostro (Le. 11,2 par. Mt 6,9), due
volte nel grido di giubilo (Lc. 10,21 par.
Mt. 11,25 s.), nellampliamento della de-
scrizione della morte di Gesu (L¢. 23,46), in
Lc. 23,34, come integrazione forse tarda
del manoscritto, € in Guv. 11,41; 12,27 s.;
17, 1.5.1T.21.24 S.; cfr. 1 Pt. 1,17.

Nel giudaismo antico non si trova *abba’
come termine con cui ci si rivolge a Dio, an-
che se linvocazione collettiva «padre no-
stro» & testimoniata in due preghiere giudai-
che (KIT 58, p. 6 e pp. 28 s.) risalenti circa
al tempo del N.T. (per influsso del mondo
pagano si trova talvolta nazep come formu-
la di preghiera nel giudaismo della diaspo-
ra, ad es. Sap. 14,3) e anche se talora nel
giudaismo palestinese non in dirette espres-
sioni di preghiera si poté parlare di Dio ad-
dirittura come «Padre mio» (gia Sir. s1,10).
Non si riesce a cogliere una differenza fon-
damentale rispetto all’uso linguistico giu-
daico (diversamente intende soprattutto Je-
remias, ad es. in Theologie 68 ss.).
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3.In Gal. 4,6 e Rom. 8,15 icredenti «gri-
dano» (xpalety nel senso del grido estatico
che s’innalza a Dio nell’adunanza della co-
munita), perché sono «figli di Dio» ¢ hanno
ricevuto «lo Spirito del Figlio suo» o «uno
spirito di figliolanza». In Gal. & lo Spirito
divino presente nel cuore dell’uomo che
«grida» 1’4BRa, in Rom. sono i credenti che
lo «gridano» «nello» Spirito divino.

4. In bocca a Gesu &f3Ba ricorre letteral-
mente soltanto nella versione piil antica del-
la preghiera del Getsemani (Mc. 14,36), co-
me espressione di una fiducia filiale in Dio e
dell’impegno all’obbedienza (nel giudaismo
antico entrambi gli aspetti caratterizzano la
designazione di Dio come «padre»: ad es. 3
Mace. 6,3.8; 1 QH 9,35 s. e Sap. 11,105 Si-
fra Lev. a 20,26). Molto probabilmente per
il Padre Nostro e forse per il grido di giubilo
(- 2) sono da presupporre un originale ara-
maico e quindi un ’abbd’. Ma la preghiera
del Getsemani ed anche il sapienziale grido
di giubilo sono formulazioni di origine pro-
tocristiana, cosicché resta soltanto il Padre
Nostro, preghiera dei discepoli, come unico
(!) testo veramente autentico (se il lucano
natep — come sembra probabile — & origi-
nario e il matteano natep fHpav risale a un
semplice ’abba’).

H.-W. Kuhn

"ABeh Habel Abele*

Fratello minore di Caino (Gen. 4,1-16):
Mt. 23,355 Le. 11,515 Ebr. 11,43 12,24; DB
128-30; ThWINT 16 5. = GLNT 1 19 ss.5 C.
Westermann, Gen. 1 (BK) 381-435 (bibl.).

"ABwe Abia Abia*

Nome di persona (cfr. 2 Cron. 13,1-14,
1): Mt. 1,7b.c; Lc. 1,5.

ABwadap Abiathar Abiatar®

Sacerdote al tempo dei re David e Salo-
mone (2 Sam. 20,25; 1 Re 2,26 s.): Mec.
2,26.

"ABthnvn, fig  Abiléné Abilene*

Territorio intorno alla citta di Abila (a
nord-ovest di Damasco): Lc. 3,1. Schiirer 1
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716-720; R, Savignac: RB 21 (1912) 533-
540. = Avoaviae.

"ABwids  Abioud Abiud*

Nome di persona (r Cron. 8,3): Mt. 1,
13a.b.

"ABpaap.  Abraam Abramo*

1. Abramo nell’A.T. e nel primo giudaismo. 2.
Nel N.T.: a) Vangeli ¢ Atti degli Apostoli; b) Let-
tere.

Bibl.: M.A. Beek ¢ a.: BHH 1 15-17; K. Berger,
Abrabam in den paulinischen Hauptbriefen:
MThZ 17 (1966) 47-89; Billerbeck 111 186-201;
v 1213 (Indice s.v. Abraham); R.E. Clements:
ThWAT 1 53-62 = GLAT 1 109-126; N.A. Dahl,
The Story of Abrabam in Luke-Acts, in Studies in
LukejActs, ed. Keck-Martyn, London 1968, 139-
158; Encyclopedia Miqra’ith 1 (Jerusalem 19635)
61-67; J. Jeremias, "Afoadyu: TWWNT 17-9 = GL
NT 1 23-26; E. Kdsemann, Der Glaube Abra-
hams in Rém 4, in Paulinische Perspektiven, Tii-
bingen *1972, 140-177; Th. Klauser: RAC 1 18-
27; H.E. Lona, Abraham in Job 8, Bern/Frank-
furt a.M. 1976; R. Martin-Achard - K. Berger e
a.: TRE 1 364-387; G. Mayer, Aspekte des Abra-
hambildes in der hellenistisch-jiid. Literatur: Ev
Th 32 (1972) 118-227; L. Pirot: DBS 1 8-28; O.
Schilling: BThW 1 23-27; O. Schmitz, Abrabam
im Spatjudentum und im Urchristentum, in Aus
Schrift und Geschichte (Fs f. A. Schlatter), Stutt-
gart 1922, 99-123.%

1. Il nome abram ¢ probabilmente di forma-
zione nordsemitica e significa «(mio) padre
(Dio?) & sublime»; a partire da Gen. 17,5 compa-
re la forma allungata *abrahdm, che & interpretata
come «padre di molti popoli». Abramo nelle nar-
razioni di Gen. 11,26-25,9 € presentato come un
eletto di Dio che riceve la promessa di una di-
scendenza numerosa (12,33 13,165 15,5; 17,4 S.;
22,17 s.) e di una terra (x2,7; 13,14 S.; 17,8;
24,7), € stimato degno di un patto con Dio
(15,18; 17,7-14) € la sua elezione & convalidata
da un’obbedienza basata sulla fede (12,4; 15,6;
22,3-19). E chiamato «amico di Dio» (Is. 41,8; 2
Cron. 20,7), mentre Israele & considerato come
«seme di Abramo» (Is. 41,8; Sal. 105,6).

Nel primo gindaismo fu messa in risalto la fede
di Abramo (1 Macc. 2,52; Philo Abr. 268-276;
Her. 90-95) e la sua fedelta venne abbellita in
forma haggadica. In Sir. 44,19-21 essa & precisata
come fedeltd alla legge; nel libro dei Giubilei
Abramo & presentato come deciso avversario del
culto idolatrico e come restauratore della lingua e
della tradizione ebraiche (Iub. 11-12; 20-22).
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Egli ha superato dieci prove (19,8) ¢ ha risanato
il faraone dalla lebbra con la preghiera e I'impo-
sizione delle mani (x QGenApoc 20,16-29), fu
salvato dalla fornace (Gen. r. 44,13; Ant. Bibl.
6,15-18). Da Abramo deriva una serie di benefici
effetti: il salvataggio d’Israele al mare delle canne
¢ dovuto alla fede di Abramo o alla sua prontezza
ad offrire Isacco (Mek. a 14,15), la discendenza
da Abramo assicura la partecipazione al regno
eterno (Tust. Dial. 140); in virth del legame con
cui avvinse Isacco, Abramo assume le funzioni di
intercessore a favore d’Israele (pTa‘an. 2,65d).
D’altra parte in 1 QS 2,9 si nega che i meriti «dei
Padri» abbiano valore per gli Isracliti maledetti.

L’cllenistico-giudaica Apoc. Abr. (sec. 1d.C.?)
presenta Abramo come monoteista e destinatario
di rivelazioni riguardanti il futuro; il Test. Abr.,
probabilmente dello stesso secolo, da notizia della
sua morte ¢ della sua assunzione in cielo.

2. Nel N.T. viene riconosciuto il valore
storico-salvifico di Abramo per Isracle, ma
viene posta in dubbio un’automatica effica-
cia del fatto di essere figli di Abramo.

a) Gia Giovanni il Battista criticava la fi-
ducia che la discendenza da Abramo secon-
do la carne garantisse la salvezza, e allude-
va con cio alla possibilita di una figliolan-
za spirituale da Abramo (Mt. 3,9; Lc. 3,8).
Nel fatto che Dio si ¢ manifestato come Dio
di Abramo, di Isacco e di Giacobbe (Es.
3,6) Gesut ha visto un’allusione della tora
alla risurrezione dei morti (Mc. 12,265 Mt.
22,325 Le. 20,37): Abramo deve vivere se il
Dio vivente (cfr. Es. 31,4) fa riferimento a
lui. Abramo é presentato come vivente nella
parabola di Le. 16,19-31, dove egli costitui-
sce un luogo di beatitudine per I’anima di
Lazzaro (v. 22); a lui puo rivolgersi anche
’anima del ricco, ed egli resta «padre Abra-
mo» (vv. 23 s.27.3¢). Ma coi beni della vita
terrena é tolta al ricco lefficacia della bene-
dizione (v. 25); la sua efficacia permanente &
assicurata dall’obbedienza alla legge ¢ ai
profeti, di cui Abramo compare come ovvio
propugnatore (vv. 29.31). Secondo Mt. 8,
1135 Le. 13,28 s. la benedizione di Abramo
(Gen. 12,3) ha valore universale: con Isacco
e Giacobbe Abramo costituisce la meta di un
pellegrinaggio dei popoli alla fine dei tempi,
cosicché nel banchetto della Bagiieta sono
suoi commensali anche certi pagani. Secon-
do Luca la figliolanza d’Isracle da Abramo
comporta per il salvatore Gest un obbligo
particolare: una «figlia di Abramo» non pud
essere schiava del diavolo (13,16; cfr. Gu.
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8,33-40), € anche un pubblicano rimane fi-
glio di Abramo e candidato alla salvezza
(Lc. 19,9).

Mzt. inizia la genealogia di Gesd con
Abramo (1,2) e da lui prosegue fino a Davi-
de in 14 generazioni (1,17): come Messia
d’Israele, Gesti non & figlio soltanito di Davi-
de, ma anche di Abramo (1,1; cfr. 1,21).
Lc. menziona Abramo semplicemente come
un membro dell’albero genealogico di Gest,
che risale fino ad Adamo (Le¢. 3,34), ma an-
che come il pit importante dei tre patriarchi
che godettero del favore di Dio (Atti 3,13;
7,32). Israele & stirpe di Abramo (13,26); il
patto e la benedizione di Abramo vengono
pienamente realizzati con la venuta del Cri-
sto (3,25). Nel discorso di Stefano sono ri-
cordati i punti salienti della storia di Abra-
mo (7,2-8.16 s.), compreso anche I’annuncio
a lui dato della schiavitt d’Israele (vv. 6 s. in
rispondenza a Gen. 15,13 s.); all’inizio sta
la circoncisione di Abramo (v. 8) e alla fine
il cuore incirconciso d’Israele (7,51).

In Gu. & & sottolineata la differenza tra la
discendenza secondo la carne («seme di
Abramo»: vv. 33.37; cfr. 39) e i credenti in
Cristo. Costoro dimostrano di essere veri fi-
gli del patriarca con una condotta conforme
alla sua; il privilegio della loro liberta & in-
terpretato come un essere liberi dal potere
del peccato e della morte (vv. 33.39). Abra-
mo ¢ ritenuto un testimone che ha avuto la
visione di questa liberta del Messia, il quale
era prima di lui e sta al di sopra di lui (vv.
52-58).

b) Con Despressione «seme di Abramo»
Paolo pone in rilievo il privilegio storico
d’Israele e della sua discendenza (2 Cor.
11,225 Rom. 9,7; 11,1). Ma nega che siano
da porre sullo stesso piano «seme di Abra-
mo» e genuina figliolanza escatologica.
Quest’ultima vale, come mostra ’esempio
di Isacco rispetto ad Ismaele, solo per i figli
della promessa (Rom. 9,7-9), cioé per i cre-
denti. La fede di Abramo nella parola crea-
trice della promessa sta per Paolo in primo
piano. In Rom. 4 si dimostra con Gen. 15,6
che, come Abramo, modello dei credenti,
non soltanto i giudei ma anche i gentili pos-
sono sola fide pervenire alla grazia della
giustificazione. Diversamente dalla tradizio-
ne giudaica, Paolo distanzia Abramo dalla
legge, relativizza il valore della circoncisio-
ne compiuta su di lui e fa valere la priorita
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temporale e sostanziale della promessa e
della fede: ancora incirconciso e prima del
tempo della legge (cfr. 5,13 s.) Abramo fu
giustificato mediante la promessa data per
grazia in virtd della fede (vv. 13-15), e in vi-
sta della circoncisione ottenne da Dio I’im-
pegno del patto con lui e il nuovo nome
«Abraham», che lo onora come «padre di
molti popoli», cioé come padre di tutti i cre-
denti (vv. 10-12.17); suo seme sono sia i
giudei sia i gentili (vv. 16 s.). Corrisponden-
temente, nella circoncisione di Abramo Pao-
lo vede non un «segno del patto» (cosi Gen.
17,10 s.), ma il «sigillo della giustificazione»
in virtd della fede, che Abramo aveva otte-
nuto quand’era ancora incirconciso (vv. 11
s.). Anche la paternita ¢ definita in modo
nuovo: il progenitore dei giudei secondo la
carne (v. 1) & un «padre della circoncisione»
nel senso di una circoncisione del cuore, che
consiste nel far propria la sua fede; anche la
promessa che egli sarebbe stato erede del
mondo (v. 13) & da intendere in senso spiri-
tuale. La fede di Abramo riceve un carattere
fondamentale ed un valore escatologico:
contro ogni speranza umana egli aveva cre-
duto nella promessa di una numerosa di-
scendenza e aveva cosi onorato la parola
creatrice di colui che riporta i morti alla vita
e chiama all’essere cio che non & (vv. 17-
21); cosi anche la fede in Cristo onora il Dio
che ha fatto del Crocifisso il Signore risorto
(vv. 24 s.) e mediante il perdono, reso in
questo modo possibile, vuole giustificare
Pempio (v. 5).

In Gal. 3 Paolo mette a confronto effica-
cia della benedizione derivante da Abramo
(vv. 6-9) con la maledizione che colpisce la
fallimentare obbedienza alla legge (vv. ro-
13). La benedizione di Abramo per i popoli
¢ intesa come un protoevangelo della giusti-
ficazione dei gentili (vv. 8 s.); solo i credenti
in Cristo sono seme di Abramo ed eredi del-
la promessa (v. 29). Poiché la benedizione
di Abramo alla fine dei tempi & realizzata
come la salvezza attuata da colui che ¢ ap-
peso al legno (vv. 13 s.), Paolo pud riferire
Iespressione «seme di Abramo» in modo
speciale anche a Cristo (v. 16), tanto pil che
la validita eterna del patto di Gen. 17,7 &
garantita soltanto con il messia che regna
eternamente (2 Sam. 7,12-14; cfr. Rom. 1,3
s.). In Gal. 4,22 Abramo ¢ menzionato co-
me sposo di Agar e di Sara, che simboleg-
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giano il Sinai e la Gerusalemme di lasst.
Rom. 8,32 richiama Gen. 22,16: la dona-
zione del Figlio di Dio & messa in rapporto
col sacrificio di Isacco.

In Ebr. Abramo personifica I'ideale, defi-
nito in 11,1, della fede orientata escatologi-
camente: siallontano dalla patria, soggiornd
come straniero nella terra di Canaan, attese
tuttavia invisibile citta di Dio (x1,8-10) €
offri Isacco come vittima (11,17-19); con
perseveranza resto fedele alla promessa di
Dio rafforzata da un giuramento (6,13-15).
Eredi della promessa fatta ad Abramo sono
soprattutto i credenti (6,17), che sono desi-
gnati come «seme di Abramo» (2,16). Poi-
ché aveva offerto la decima a Melchisedec e
aveva riconosciuto il suo Dio e la sua digni-
ta sacerdotale (Gen. 14,17-20), Abramo di-
venne testimone del sommo sacerdozio eter-
no di cui parla Sal. 110,4, che ha trovato la
sua realizzazione finale nel servizio di Cristo
(7,1-T0).

Di fronte a un paolinismo erroneamente
inteso, Giac. 2,20-24 fonda la giustificazio-
ne di Abramo sul suo agire per Dio. L’auto-
re & senz’altro pienamente consapevole (v.
23} del valore di Gen. 15,6, ma pensa che la
fede di Abramo abbia raggiunto la sua per-
fezione con I’offerta di Isacco e che pertanto
solo in un secondo tempo sia stata per cosi
dire all’altezza del verdetto giustificante di
Dio (vv. 22s.).

Nel codice domestico di 1 Pt. 3 il fatto
che Sara si rivolge ad Abramo chiamandolo
‘signore’ (Gen. 18,12) viene apprezzato co-
me testimonianza di una moglie esemplare
(v. 6).

O. Betz

&Pusgos, ou, 7, abyssos abisso, inferi*

Bibl.: H. Bietenhard, Holle: ThBNT 1 710-
716; J. Jeremias, 4fvosog: ThRWNT 19 = GLNT 1
27-30; Idem, 4dn¢: ibid. 146-150 = 393-400;
Idem, yéevva: ibid. 655 s. = 11 375-380; B. Reik-
ke, Holle 1, Im NT: RGG m 404-406; S.
Schulz, Unterwelt: BHH 111 2057 s.

1. I N.T. riprende dal giudaismo la concezione
cosmologica di un mondo diviso in tre piani: il
cielo, la terra, gli inferi (Fil. 2,10; Apoc. §,13; —
obpavée). Negli inferi (&Bussoc) non si trova solo
il regno dei morti (Ade, — &3rc), ma anche la ge-
enna, luogo di punizione («inferno», — vésyva).
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Delle 9 presenze di &Busaog nel N.T., ben
7 si trovano nell’Apoc.; il concetto ricorre
una volta in Lc. (8,31), una volta in Paclo
(Rom. 10,7 conforme a Sal. 107,26). Come
nei LXX (ad es. Sal. 70,20 LXX) anche in
Rom. 10,7 &fuccoe & la traduzione dell’e-
braico #’hém (flutto, profondita marina,
abisso).

2. Nel giudaismo apocalittico ’abisso ¢ il
carcere di demoni puniti (ad es. Hen. aeth.
10,4-6; 18,11-16; Iub. 5,6-10); il N.T. con-
divide questa concezione (— Satpbviov).

Conseguentemente in Lc. 8,31 i demoni
di Gerasa scacciati pregano Gesli di non
mandarli nell’&fussoc. I mostri che sono te-
nuti rinchiusi in quel luogo (Apoc. 9,1;
20,1) e che sottostanno al dominio del prin-
cipe dei demoni Abaddon-Apollyon (Apoc.
9,I1) vengono temporaneamente liberati
dalla caduta di un astro (Apoc. 9,2); col fu-
mo infernale (— yéewva) salgono sulla terra
(Apoc. 9,2.5.). Anche la «bestia» anticristia-
na (cfr. Apoc. 12,18-13,10) sale dall’abisso
(Apoc. 11,7; 17,8), che in Apoc. 17,8 viene
equiparato al mare di Apoc. 12,18; 13,1
(cfr. Sal. 42,8; Dan. 7,3). Durante il regno
che dura mille anni (- y{Ator) Satana & te-
nuto incatenato nell’&Bussog (Apoc. 20,1-
3). Soltanto Paolo intende &Bussoc non tan-
to come luogo dei demoni quanto come re-
gno dei morti, in cui nessuno pud scendere
(Rom. 10,75 — adrg).

Con i suoi enunciati sull’&fuscoc come
carcere delle potenze contrarie a Dio i1 N.T.
dimostra il suo rapporto genetico con I’anti-
chita giudaica. Ma resta anche fedele, come
I'A.T. e il gindaismo, al concetto del domi-
nio sovrano di Dio sui demoni; Dio dispone
Papertura e la chiusura dell’abisso (Apoc.
9,1; 20,1.3). Con tutta la comunita postpa-
squale (r Cor. 15,24-28; Fil. 2,9 s.; Col.
2,10.15; 1 Gu. 3,8 ¢ passim) anche ’Apoc.
(1,16; 2,12.16; 17,14; 19,15.21) celebra
Cristo risorto e innalzato come il vincitore
di Satana e dei suoi collaboratori, che sono
consegnati per sempre alla pena del fuoco
infernale (— véewva) (19,205 20,10.14 s.).

O. Bocher

"AvaBos,

Profeta di Gerusalemme al tempo di Pao-
lo. Lo si trova ad Antiochia e a Cesarea: At-

ou Hagabos Agabo®
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ti 11,28; 21,10. H. Patsch: ThZ 28 (1972)
22.8-232.

ayaSocpyen agathoergeo fare del bene,
agire bene*

Atti 14,17; 1 Tim. 6,18. ThWWNT 1 17 =
GLNT 1 47.

ayadonoews agathopoieé fare del bene*

ayadonovia, ag, W, agathopoiia il far
del bene*
&yadomaids, ov agathopoios che agisce

bene, retto, onesto, probo*

Bibl.: W. Grundmann, dyadorotéw xA.: ThW
NT 1 17 = GLNT 1 47-49. — Altra bibl. — &ya-
Soc.

1. Nel N.T. il verbo si trova in Lc. 6,9.33
(bis).35; 1 Pt. 2,15.20; 3,6.17 ¢ 3 Gv. 113 il
sostantivo in 1 Pt. 4,19 e ’aggettivo in 1 Pr.
2,14.

dyadomotéw & usato come sinonimo di
dyadov moewm, «faccio del bene» (Mc. 3,4;
Mt. 19,16; Ef. 6,8), di xahéig motém, «agisco
bene» (Mt. 12,12; Lc. 6,27, cfr. 6,33.35) e
di ¢pvalopat to dyaddv, «opero il bene»
(Gal. 6,10; Rom. 2,10 Ef. 4,28) € indica,
come una «summa» etica, il modo di agire
conforme alla fede. Come contrario si usa
per lo pill xaxomotéw, «faccio del male»,
«agisco male» (Mc. 3,4 par. Lc 6,9; 1 Pt.
3,17; 3 Gu. 11), oppure xaxomotos, «malfat-
tore» (1 Pt 2,12.14; 4,15).

2. Nel N.T. gyadomotew ha una concreta
rilevanza etica e cristologica soltanto in Le.
6,9 (cfr. par. Mc. 3,4 var.): nel contesto del-
la presa di distanza critica di Gesu dai fari-
sei il miracolo della guarigione («mano dis-
seccata») serve come sua risposta esemplare
alla domanda: «E lecito, di sabato, fare il
bene o fare il male?». Qui si tratta, per Ge-
s, della vita o della morte in doppio senso:
«E lecito, di sabato, salvare una vita umana
o distruggerla?». Per Lc. (6,5) questo mira-
colo serve a dimostrare che il Figlio dell’uo-
mo & signore del sabato. Per Gest si tratta
della vita o della morte di colui che ¢ stato
risanato. In Mc. una conseguenza diretta ¢
la decisione dei farisei e degli erodiani di
farlo morire (Mc. 3,6).
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Nell’ambito dell’etica retributiva di Q
P'universale dyadonoteiv — con "amore per i
nemici e il dare in prestito — sta come sintesi
dell’etica di Gesu (Lc. 6,33.35) con la pro-
spettiva di divenire figli dell’Altissimo.

In 1 Pt 2,13 ss. si riprende sostanzial-
mente Rom. 12,2.: la volonta di Dio esige il
bene. Cid significa che le autorita statali
(Rom. 13,1 ss.) hanno il compito di punire i
malfattori e di elogiare chi agisce bene (1
Pt. 2,14), e che i cristiani «per amore del
Kyrios devono distinguersi mediante una
buona condotta di fedelta allo Stato e quin-
di come «servi di Dio» devono dar prova
della loro liberta (2,15 s.) con 'operare il
bene. Per lo schiavo il soffrire per operare il
bene (contrario dpaptavovtes) vale come
grazia di Dio (2,20); in questo modo egli
corrisponde alla chiamata a seguire il Cristo
sofferente (2,21-25; cfr. a proposito dei cri-
stiani in generale 3,17). Come le donne qua-
li figlie di Sara sono esortate a far bene e a
non temere (3,6), cosi i cristiani danno buo-
na prova nella sofferenza con Poperare il
bene (4,19). 1l gruppo lessicale di dyadoro-
tew assomma Detica di 1 Pt.

La questione chiave circa «ortodossia ed
eresia» (E. Kdsemann: ZThK 48 [1951] 292
ss.) in 3 Gv. ha come conseguenza alter-
nativa: compiere t6 xaxov, «il male», o 76
dyadov, «il bene». Soltanto chi fa il bene
cammina nella veritd. Conformemente al
riepilogo di 3 Gv. 11 questa alternativa del-
la condotta & espressione del rapporto con
Dio.

J. Baumgarten

ayadonotia, ag, 7 agathopoiia il far
del bene
— gyadonolénm.

gyadonotds, ov  agathopoios che agi-

sce bene, retto, onesto, probo

Iy ’
— dyadomotew.

dyadac, 1, ov agathos buono

1. Presenze nel N.T. 2. Campo semantico.
3. Campo di riferimento. 4. Corpus Paulinum.
5. Deuteropaoline. 6. «Chiamata del ricco»:
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Mc. 10,17-22 par. 7. Pastorali. 8. Ebr. 9. dya-
Swabvr,.

Bibl.: E. Beyreuther: ThBNT 1 621-623; W.
Grundmann, dyaddéc »7A.: ThAWNT 1 10-18 =
GLNT 1 29-49; E. Haenchen, Der Weg Jesu, Ber-
lin *1968, a Mc. 10, 17 s.; W. Harnisch, Die Be-
rufung des Reichen, in Fs Fuchs 161-176; E. Ki-
semann, An Die Rémer (HNT), Tiibingen *1974;
E. Kamlah, Die Form der katalogischen Parinese
im NT (WUNT 7), Tiibingen 1964; E. Lohmey-
er, Das Evangelium des Markus (KEK), Gottingen
%1967, a Mc. 1o, 17 s.; E. Lohse, Die Briefe an die
Kol und an Philm (KEK), Géttingen *1977, a
Film. 6,14; W. Schrage, Die konkreten Einzelge-
bote in der paulinischen Parinese, Giitersloh
1961; L.K. Stachowiak, Giite: BThW 1 648-669;
S. Wibbing, Die Tugend- und Lasterkataloge im
NT (BZNW 25), Berlin 1959.*

1. Nel N.T. &yaddg ricorre 107 volte e
spesso € usato come sinonimo di xahdc e
verovee. Il termine si trova correntemente in
quasi tutti gli scritti neotestamentari; negli
scritti giovannei ¢ particolarmente raro
(Gv. 1,46 [proverbio?}; 5,29; 7,12; 3 Gu.
11), nel’Apoc. manca completamente.

2. dyadog ¢ attestato spesso come concetto al-
ternativo sinonimo di xaio¢ (Rome. 7,16-21; 12,
17.215 Gal. 6,9 s.; Mt. 7,17-19 [cfr. 12,33]; Mc.
3,4 par. Mt. 12,123 Lc. 8,8 par. Mc. 4,8; Mt.
13,8; Lc. 8,15; 1 Tim. §,10) e rientra nel campo
semantico di &yws (Rom. 7,12), Sixatos (Rom.
7,125 Lec. 23,50), 1o eddpestov (Rom. 12,2 cfr.
Ebr. 13,21), 16 téhetov (Rom. 12,2), miatoc (M.
25,21), émexrc (1 Pt 2,18) e yerotée (Mt
11,305 Lc. 5,395 6,35; Ef. 4,325 cfr. Rom. 2,45 1
Cor. 15,333 1 Pt. 2,3). Come contrario si ha spes-
s0 xaxde (1 Tess. §5,15; 2 Cor. 5,10 var.; Rom.
2,9 8.5 3,85 7,19.21; 12,215 13,35 16,19; Mc. 3,4
par. Lc. 6,9; 16,25; 1 Pt. 3,10 5.13.17; 3 Gu.
11), pill raramente movripoc (Rom. 12,9; Mt
5,453 7,11 par. Lc. 11,135 Mt 12,34 s. par. Le.
6,45; Mt. 20,15; 22,10), gabrog (2 Cor. §,10;
Rom. 9,115 Gu. §,29), sangéc (Mt. 7,17 s.; Ef.
4,29) e axohiog (1 Pt. 2,18).

3. L’aggettivo buono designa innanzitutto
I’incomparabile bonta che contraddistingue
Dio nella sua essenza (Mc. 10,17 s. par. Lc.
18,18 s.; Mt. 19,16 s.; pill spesso viene usa-
to yenotoang/yenetos) o la sua volonta
(Rom. 12,25 cfr. Ebr. 13,21), il suo coman-
damento (Rom. 7,12), il «conforto eterno»
e la «buona speranza», che Dio ha dato alla
comunita e che qualifica la sua consolazione
(2 Tess. 2,16), e ogni dono buono, ogni re-
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galo che discende dall’alto, dal «Padre dei
lumi» (Giac. 1,17).

In senso sbiadito &yaddc si trova nell’a-
postrofe «maestro buono (= stimato)» (Mc.
10,17 S. par.) o «servo buono» (Mt. 25,21
par.), ma pud essere detto dell’'uvomo con
valore qualificante (Mt. 12,35 par. Le. 6,
45; Apoc. 11,24). A spiegare come "'uomo
debba «portar frutto» servono le parabole
dell’albero buono (Mt. 7,17 s.; 12,33} e del
terreno buono, fertile (Lc. 8,8; 8,15, qui in-
teriorizzato e riferito al buon «cuore»). In
senso traslato la metafora dei frutti viene
impiegata a caratterizzare la sapienza divi-
na (Giac. 3,17 s.).

Un’accentuazione particolare ha il discor-
so dell’«opera buona» di Dio (Fil. 1,6) o
delle «opere buone» degli uomini (Ef. 2,10;
Atti 9,365 1 Tim. 2,105 cfr. Rom. 2,7; 13,
3a) ¢ il discorso di «ogni opera buona» (2
Cor. 9,8; 2 Tess. 2,17: di ogni opera e paro-
la buona, Col. 1,10; 1 Tim. 5,10; 2 Tim.
2,215 Tit. 1,165 3,1). Caratteristica espres-
sione tecnica del tardo periodo del N.T. & la
«buona coscienza»: Atti 23,1; 1 Pt. 3,16.
215 1 Tim. 1,5.19 (cfr. Ebr. 13,18).

Per il resto, 'uso di dyadde pud essere va-
rio, tuttavia poco specifico: i «buoni doni»
che vengono dati ai bambini (Mz. 7,11 par.
Le. 11,13), la parte buona che Maria ha
scelto (Lc. 10,42); il buon ricordo di cui go-
dono Paolo e i suoi collaboratori presso i
tessalonicesi e di cui Timoteo ha riferito a
Paolo (1 Tess. 3,6). Gli efesini vengono inci-
tati a dire parole buone invece che parole
cattive (Gampog = propriam, guasto), per l'e-
dificazione della comunita e per la yapic di
coloro che ascoltano (4,29). Gli schiavi sono
esortati «a una buona (= sincera) fedelta»
nei confronti dei loro padroni (Tit. 2,10). La
domandadi Sal. 33,13-17 LXXin 1 Pt. 3,10-
12 & divenuta parenesi e indica le condizioni
per un futuro ricco di promesse. Il tempo
presente della comunita & certo esposto ad
ingiurie, ma "autore di r Pt. consola la co-
munitd con un accenno alla sua buona con-
dotta in Cristo (- dvagspogt).

4. Nell’ambito delle lettere sicuramente
autentiche di Paolo i 3/4 di tutte le presen-
ze si concentrano nella lettera ai Romani
(soprattutto nei capp. 2 e 7). In Rom. 7 si
tratta (secondo Kidsemann, da noi sostan-
zialmente seguito) non di una «apologia
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della legge» (W.G. Kiimmel, Rém. 7 und die
Bekehrung des Paulus, Leipzig 1929, 9 ss.) €
nei vv. 1§-20 non dell’«uomo in contraddi-
zione» o dell’«<uomo diviso», che soggiace
al permanente conflitto etico-morale tra
«bene» e «male», bensi di «una spiegazione
cristiana dell’esistenza precristiana» (Kise-
mann 202). Il comandamento concreto (v.
12) ¢ — conformemente alla tradizione giu-
daica — santo, giusto e buono in considera-
zione del suo effetto sull’'uomo. Anche se si
presuppone che Paolo parli di un «‘io” supe-
rindividuale» (Kdsemann 188), dell’'uomo
sottoposto alla legge, che vive nel contrasto
tra volonta e azione, riuscita e fallimento,
bene e male (vv. 18 ss.), qui & tuttavia nega-
ta la possibilitd di una positiva corrispon-
denza dell’'uomo alla volonta di Dio. La via
seguita dalle persone ‘pie’ per raggiungere la
salvezza & screditata in base all’esperienza.
«Cid che 'uomo vuole, & salvezza. Cio che
egli fa, & perdizione» (Kdsemann 195). La
dottrina della giustificazione e Pidea del
giudizio conforme alla concezione giudaica
«del taglione escatologico secondo le opere»
(Kdsemann 53) sono in Paolo strettamente
collegate tra loro (2 Cor. 5,105 Gal. 6,7 ss.;
cfr. Ef. 6,8). 1l giustificato & in una con-
dizione di costante responsabilitd. «Obbe-
dienza e disobbedienza fanno alternativa-
mente raggiungere o fallire lo scopo. L’ob-
bedienza ¢ quindi 'unica opera buona, in
sostanza il bene di [Rom. 2,]10, il criterio
del taglione nel giudizio universale e il tro-
varsi nella benedizione escatologicamente
anticipata. La disobbedienza invece trae ori-
gine dalla volonta ripiegata in se stessa e in-
dica anche illimitatamente il male» (Kise-
mann §6). Espressione di una dottrina che
fraintende la iustificatio impiorum & ’obie-
zione, sentita da Paolo come bestemmia, che
la giustificazione conduca al libertinismo
(Rom. 3,8).

Spesso nella lettera ai Romani (e in Fil.
1,63 Film. 6) (70) dya8dv ¢ interpretato co-
me salvezza escatologica: in Rom. 8,28,
adottando lo stile di una tesi, Paolo fa ri-
corso a un antico topos (cfr. rabbi Aqiba,
bBer. 6ob, in Billerbeck 111 256). In Rom.
10,15 Paolo si riallaccia a Is. 52,7. Con
I’annuncio della «buona novella» s’intende
I’incarico apostolico (cfr. 2 Cor. 5,18-20),
assolvendo il quale si ha ’ladempimento del-
la promessa escatologica. Il bene donato alla
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comunita si riferisce (Rom. 14,16) alla con-
dizione di salvezza (Kdsemann 364). In
Rom. 15,2 il dovere dei forti nei confronti
dei deboli deve condurre a cid che & buono,
salutare, interpretato mediante oixodous, (=
edificazione; cfr. il fine dei carismi in Romz.
12,6 ss.; T Cor. 12-14; Ef. 4,29). Con le sue
raccomandazioni (Rom. 16,19) I’apostolo
trasmette la parola d’ordine: essere saggi in
vista del bene, cioé mirando alla salvezza.
Con cio viene ripreso Rom. 12,2: la bonta
della volonta di Dio come presupposto che
rende possibile una condotta orientata alla
salvezza. La volonta di Dio viene designata
come buona, gradevole e perfetta in quanto
«nel caso concreto pud senz’altro avere ri-
spondenza in ideali umani [cfr. gli aggettivi
tipici della filosofia popolare], ma non si ri-
solve in essi né con essi incondizionatamente
coincide» (Kasemann 318). Alla volonta di
Dio corrisponde una condotta improntata
alla salvezza. L’amore, escludendo la neu-
tralita, & pronto ad impegnarsi nello sforzo
di realizzare il bene e detestare il male
(Rom. 12,9.21). Qui non si tratta di un
idealismo morale, bensi di una condotta
escatologica.

Nel quadro del potere politico (Rom. 13,3
s.) 70 &yaddév contraddistingue, per Paolo,
«non qualita morali, ma una buona condot-
ta politica» (Kdsemann 341), «rettitudine
civile» od «onesta comune» (Kisemann
345). In Film. 14 con 1o dyadov gou s’inten-
de la benevola accoglienza di Onesimo da
parte di Filemone e la sua riammissione non
pitt come schiavo, ma come «fratello dilet-
to» {v. 16). Questa condotta & conforme
all’esortazione dell’apostolo, ma soprattutto
alla volonta di Dio», che comanda tutto cid
che & buono» (Lohse 2.72) e che ha dischiuso
alla fede la conoscenza del bene (Film. 6).
Alla via della salvezza aperta da Dio corri-
sponde la sommaria esortazione a compie-
re il bene (1 Tess. §5,15; Gal. 6,6.10; Rom.
12,2.1).

5. Nel complesso i testi deuteropaolini
corrispondono sostanzialmente al corpus
paolino. Anche qui il fare cid che & etica-
mente buono (Ef. 4,28; 6,8) e le «buone
opere» (Ef. 2,10; Col. 1,10) non sono né at-
ti meritori, né condizione della redenzione,
né staccati dal Creatore. Sono piuttosto ne-
cessaria espressione di una conformita tra
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Creatore e creatura, fede e azione, «a cui
Dio ci ha preparati anticipatamente, affin-
ché camminiamo in esse» (Ef. 2,8-10). In-
dubbiamente l'idea del portare frutto «in
ogni opera buona» e quella del crescere
(Col. 1,10) sono un elemento nuovo che ri-
corre nelle parabole dei sinottici ispirate alla
natura.

6. Conla «chiamata delricco» (Mc. 10,17~
225 Mt. 19,16-225 Lc. 18,18-23) il proble-
ma del senso di &yadée s’inquadra in una
particolare rilevanza teologica: il ricco (tra-
sformato secondariamente da Mz in un
«giovane» e da Le. in un «<membro del con-
siglio» [Haenchen 351]) si getta ai piedi di
Gestl in atto di omaggio, dicendo: «Maestro
buono (= stimato)». Un tale modo di apo-
strofare era insolito in campo giudaico, tut-
tavia possibile nell’ambito linguistico del-
Pellenismo (cfr., oltre a Mt. 25,21.23; Le.
19,17, i testi in Lohmeyer 208 n. 2; I’a-
postrofe «maestro buono» € testimoniata in
bTa‘an. 24b). Gest replica al ricco: «Nessu-
no & buono, tranne uno solo: Dio».

Con ciod Gesti si ricollega alla tradizione vetero-
testamentaria: un principio fondamentale di tale
concezione & che Jahvé ¢ buono (¢6b), e la sto-
ria d’Israele lo qualifica nella sua bonta. La fon-
damentale professione di fede, che, rispetto alla
filosofia popolare greca e alla concezione elleni-
stica, ha un carattere accentuatamente personale
(per piu precise indicazioni vedi Grundmann 1o-
13 = 31-38 e Beyreuther 621 s.), suona: «Lodate
Jahvé perché ¢ buono» (1 Cron. 16,34; 2 Cron.
5,133 Esd. 3,11 s.; Sal. 118,1 ss.; cfr. la forma
personale giudaica in Philo All. 1,47; Som.
1,149). L’esperienza salvifica dell’esodo, della
conquista della terra promessa e della protezione
goduta nel corso della storia testimonia la «bon-
ta» di Jahvé (cfr. Es. 18,9; Num. 10,29 ss.; Os.
8,3; 14,3). In Geremia la «bonta» di Dio assume
un particolare accento escatologico (Ger. 8,15;
14,11.19; 17,6 e passim, specialm. 32,42. Per pill
precise indicazioni vedi Grundmann 13 s. = 38-
42).

Rispetto a Mc. (e a Lc.) Mt. ha trasfor-
mato l'apostrofe sconcertante in una do-
manda riguardante cid che di buono biso-
gna fare per conseguire la vita eterna
(19,16). La risposta ¢ la chiamata alla se-
quela (per una trattazione approfondita ve-
di Haenchen 358 s.; Harnisch 171 ss.).
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7. Le pastorali (dove & piu frequente 'uso
di xaréc) sono caratterizzate da due punti
di vista:

a) le «opere buone» divengono autonome
e segno di una buona esistenza cristiana, co-
me atto con cul si professa venerazione a
Dio (1 Tim. 2,10), soprattutto nell’ambito
dell’etica femminile (cfr. le «opere buone
che, accanto alle elemosine, contraddistin-
guono Tabita: Atti 9,36), e si concretizzano
nell’educare i figli, nel praticare ospitalita,
nel lavare i piedi «ai santi» e nel soccorrere
i tribolati (z Tim. 5,10). Le «opere buone»
possono anche mettere in luce la contraddi-
zione di chi professa di conoscere Dio e non
agisce in conformita con la fede (T#. 1,16),
o — come radicalizzazione di Rom. 13,3 s. —
un impegno di buon comportamento nei
confronti dell’autoritd (Tit. 3,1). b) L’e-
spressione tecnica «buona coscienza» (1
Tim. 1,5.19; cfr. A#ti 23,15 1 Pt. 3,16.271;
Ebr. 13,18) & del periodo tardo del N.T.
Con tendenza antignostica le pastorali ri-
chiedono una condotta di vita che corri-
sponda alla fede nella creazione e al coman-
damento dell’amore (1 Tim. 1,14). «Deriva
da cid la parenesi tradizionale con i suoi co-
dici domestici, i cataloghi delle virtli e dei
vizi, che sottolinea i valore del matrimonio e
della famiglia, la necessita delle normali vir-
tu richieste dalla convivenza civile. Da cio
Pesigenza delle ‘opere buone’ (r Tim. 2,10;
Tit. 2,24) e della coscienza buona o pura (1
Tim. 1,5; 3,9)» (Ph. Vielhauer, Geschichte
der urchristlichen Literatur, Berlin 1973,

234).

8. La lettera agli Ebrei nella sua dossolo-
gia conclusiva (13,20 s.) ben adeguandosi
alla mentalita di Paolo (cfr. Rom. 12,2) for-
mula la preghiera che il Dio della pace «ren-
da» i destinatari «bravi in ogni bene», cioé
capaci di vivere in modo conforme alla sua
volonta. D’altra parte la lettera agli Ebrei
qualifica decisamente come dyada i beni
del mondo futuro. In 9,171 si ha una pienez-
za concettuale escatologico-cristologica:
Cristo come sommo sacerdote dei beni futu-
ri{cfr. 10,1). Questi comprendono I’ingresso
escatologico nel sancta sanctorum celeste e
I’adorazione davanti al trono di Dio.

9. dyaSwalvr, bonta, lesser buono, ret-
titudine, probita, ricorre 4 volte nel N.T.:
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Rom. 15,14; Gal. 5,225 Ef. 5,9; 2 Tess.
1,11. Il termine & presente nei LXX con
un’ampia gamma di significati (Eccl. 4,8;
5,103 6,3: beni terreni; 7,14: felicita; 5,17;
6,65 9,18: il bene di cui gode una persona.
La bonta di Dio si manifesta nei beni che
egli concede sulla terra [2 Esd. 19,25.35] 0
accredita in cielo [23,31]. Il senso di «bene
morale» si ha in Giud. 8,35; 9,16; 2 Cron.
24,163 Sal. 51,5). Di tutti questi significati
nel N.T. fu accolta soltanto la dimensione
etica.

Nel quadro di una sorta di rendiconto con
tendenza apologetica (Rom. 15,14-21) Pao-
lo riconosce alla comunitd romana una in-
dipendenza spirituale. A tal fine egli ricorre
a tutta una serie di predicati laudativi: «siete
pieni di buona coscienza (probita, «che si
manifesta, in antitesi a malvagita, nell’aper-
tura reciproca» [Kidsemann 377]), ricolmi
di ogni conoscenza e capaci di consigliarvi a
vicenda» (Rom. 15,14).

Tanto in Gal. 5,22 quanto in Ef. 5,9 dvya-
Swaivy fa parte di un catalogo di virtl, Nel
quadro di una concezione dualistico-escato-
logica della salvezza, che presenta tendenze
di chiaro orientamento soteriologico, Paolo
contrappone a un catalogo di vizi (Gal. 5,19-
21} un catalogo di virtt (vv. 22 s.). Alle
«opere della carne», che hanno come conse-
guenza l’esclusione dal regno di Dio, sono
contrapposti la condotta nello Spirito e i
frutti dello Spirito. La specifica esplicazione
di quella che & «per principio la nuova pos-
sibilita di vita» (Grundmann 16 = 45) ¢ ef-
fetto dello Spirito: amore, gioia, pace, ma-
gnanimita o longanimita, gentilezza, bonta
(H. Schlier, Gal. [KEK], ad l.: Rechtschaf-
fenheit = probitd), fedelta, mitezza, dominio
di sé (Gal. 5,22). Parallelamente, si trova
&yadwaivn nel catalogo di virt di Ef. 5,9,
qui in congiunzione con lo schema ‘un tem-
po-ora’. I figli della disobbedienza, a motivo
delle loro «opere delle tenebre» (5,11), soc-
comberanno all’ira di Dio (5,6) e non otter-
ranno eredita del regno di Cristo e di Dio
(5,5). Invece i figli della luce si distinguono
per gli aspetti caratteristici del «frutto della
lucex: bonta, giustizia e verita (5,9).

Nella preghiera escatologica {2 Tess. 1,
11) ¢ impetrata la buona volonta di bene
insieme con I’«opera della fede» dei tessalo-
nicesi.

J. Baumgarten
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dyadougyéws agathourge beneficare*

Forma contratta di — dyadocpyem: Atti
14,17.

dyadSwolvy, ne, T, agathosyné onesta,
probita
—ayadég 9.

dyahhiagie, cwe, W agalliasis  giubilo,

esultanza

— dyahhidw.

gyarhiaw agalliad gioire, esultare, ralle-
grarsi™

dyahhiasi, smg, 1
esultanza®

agalliasis  giubilo,

Bibl.: R.E. Backerms, Religious Joy in General
in the NT and Its Sources in Particular, Diss. Fri-
bourg/Svizzera 1963; H.U. von Balthasar, Die
Freude und das Kreuz: Concilium 4 (1968) 683-
688; P.J. Bernadicou, The Lucan Theology of
Joy: ScEc 25 (1973) 75-98; E. Beyreuther - G.
Finkenrath, Freude: ThBNT 1 379-388; R. Bult-
mann, ayaAiaouat x7h.: ThWWNT 1 18-20 = GL
NT 1 51-58; E. G. Gulin, Die Freude im NT,
Ann. Acad. Sc. Finn., Helsinki, vol. 26,2 (1932) e
vol. 37,3 (1936); B. Reicke, Diakonie, Festfreude
und Zelos in Verbindung mit der altchristlichen
Agapenfeier, Uppsala-Wiesbaden 1951; C.W.
Reines, Laughter in Biblical and Rabbinic Litera-
ture: Judaism 21 (1972) 176-183; A.B. du Toit,
Der Aspekt der Freude im urchristlichen Abend-
mahl, Winterthur 1965.*

1. Nel N.T. il verbo ricorre 11 volte, il
sostantivo § volte. Su un totale di 16 pre-
senze, 7 si trovano nella duplice opera di
Luca, 3 in 1 Pt., 2 in Gv., 1 rispettivamente
in Mt., Ebr., Gd., Apoc. — Il verbo ricorre
nella forma attiva soltanto in Le. 1,47;
Apoc. 19,7, negli altri casi sempre nella for-
ma deponente. L’indicazione del motivo che
causa il giubilo avviene in vari modi. — Ver-
bo e sostantivo si trovano uniti a yatgetv 0
yapd in Mt. 5,123 Le. 1,143 1 Pt 1,85 4,133
Apoc. 19,7; a 80kalewv 0 S6ka in 1 Pt. 1,8;
4,133 Gd. 24; Apoc. 19,7; a edgppaivery in
Atti 2,265 a peyahdvewy in Le. 1,47.

2. [ termini, che ricorrono soltanto nell’u-
so linguistico biblico ed ecclesiastico, espri-
mono la gioia che pervade tutto 'uomo e
che si manifesta anche all’esterno. Come nei
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LXX, cosi anche nel N.T. (eccettuato Guv.
5,3 5) hanno un significato religioso: indica-
no la gioia e il giubilo per la salvezza donata
e promessa da Dio mediante Gesu (Gv. 8,56
a proposito della gioia che Abramo provo in
anticipo). — Non ¢ certo se il gruppo lessica-
le fosse gia usato in Q; al riguardo "unico
caso che si puo prendere in considerazione &
Mz, 5,12 (diversamente Lc.). — In Le. 1-2 si
parla del giubilo che gia la nascita di Gio-
vanni suscita come dono salvifico di Dio
(1,14), del giubilo escatologico dal quale so-
no presi Maria (1,47) e Giovanni non anco-
ra nato (1,44) di fronte al tempo della sal-
vezza che comincia con Gesu. Alla redazio-
ne lucana & dovuta lintroduzione al «grido
di giubilo» di Gesti in Le¢. 10,21, In At#i 2,
26 si pone in bocca a Pietro Sal. 15,9 LXX a
prova che la risurrezione di Gesu & confor-
me alla Serittura. Inoltre gli A##i testimonia-
no che certe comunita protocristiane fecero
esperienze che suscitarono una gioia esul-
tante: il pasto collegato con la celebrazione
eucaristica, ma da essa terminologicamente
distinto, & consumato «con giubilo e sempli-
cita di cuore» (2,46). Battesimo e accetta-
zione della fede conducono a una gioia esul-
tante (16,3 4); anche in questo caso va nota-
to ’accennato riferimento al pasto. — Chia-
ramente riferito all’esultanza nel futuro
compimento escatologico & il discorso in 1
Pt. 4,135 Gd. 2.4; Apoc. 19,7. — Della gioia
nel tempo presente si parla in 1 Pt. 1,8. Se
anche in 1 Pt. 1,6 il giubilo dei cristiani
debba intendersi come presente, non & cer-
to, ma, a motivo della vicinanza a 1,8, &
probabile. — Ebr. 1,9 cita Sal. 44,8 LXX per
indicare 'unzione messianica del Figlio di
Dio compiuta con I’«olio di esultanza», os-
sia con l’olio di unzione usato in festivita
gioiose e specialmente per 'unzione regale.

A. Weiser

U .
aAYAp0s, OV dgamos non sposato, celibe,
nubile, la persona non sposata

- YaRED.
ks 14 - . .
ayavaxsew aganakteé essere adirato, ir-
ritato, sdegnato”®

Mt. 21,155 26,8; Mc. 10,14. L’oggetto
dello sdegno ¢ espresso con =ept e il geniti-
vo: Mc. 10,41 par. Mt. 20,24. In Mc. 14,4
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si ha dyavaxsodvreg meoe Eautole, «indigna-
ti tra di loro». In Lc. 13,14 il motivo dello
sdegno & introdotto con &=,

sde-

AYAVARTNGLG, S, T, aganaktésis

gno, indignazione*

In 2 Cor. 7,11 il termine si trova elencato
tra drnohoyia € pofog.
b 4 -
AYATAW agapao amare

— &yam.

dyamn, ne, ¥, agapé amore

dyamow agapaé amare

dyamrTos, W, 0V agapétos
prezzato

amato, ap-

1. Presenze del gruppo lessicale nel N.T. 2. Si-
gnificati e campo di riferimento. 3. dyonaw e
&vanr, negli scritti (o in gruppi di scritti) del
N.T.: ) sinottici (il comandamento dell’amore di
Gesil); b) lettere di Paolo; ¢) Col./Ef./2 Tess./
Pastoraliy d) Guv./1-3 Gu.; e) gli altri scritti del
N.T. 4. dyarn in Gd. 12. 5. dyamnTig.
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1. Markus und Parallelen, Neukirchen-Vluyn
1972; G. Bornkamm, Das Doppelgebot der Liebe
(1954), in Bornkamm, Aufsdtze 111 37-45; Bult-
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Idem, Die Forderung der Liebe in der Verkiindi-
gung und im Verbalten Jesu, in E. Biser, A. Ga-
noczy ¢ a., Prinzip Liebe, Freiburg i.Br. 1975, 76-
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7n (CNeort 5), Uppsala 19415 Warnach, Liebe
962-965; P.-E. Langevin, Bibliographie biblique
(1930-1970), Québec 1972, 560-566.*

1. I tre vocaboli del gruppo lessicale ri-
corrono in quasi tutti gli scritti del N.T., in
tutto 320 volte. &yanam ha 143 presenze (al
primo posto sono Guv. [37], 1-3 Guv. [31].
&ydmy, ricorre 116 volte (specialm. in 1-3
Gu. [21], 1 Cor. [14], Ef. [10], dvanntic in
totale 61 volte (specialm. 1-3 Guv. [10],
Rom. [7], 2 Pt. [6]). Se si considera I’intero
gruppo lessicale, in Gv. e 1-3 Gu. si trovano
106 presenze {44+62, cioé 1/3 di tutti i
passi), in Paolo con gli scritti post-paolini
(pastorali incluse) 136 (84+ 52), nei sinotti-
ci (con Atti) in tutto soltanto 37 e nel resto
del N.T. 41. Ancora considerando tutti e tre
i vocaboli, prevalgono (tra parentesi indi-
chiamo i relativi numeri di presenze) r Gu.
(52), Gv. (44), Rom. (24), Ef. (22), 1 Cor.
(20), Lc. (16), 2 Cor. (15), Mt. (12) e Col.
(11). Sorprende I’assenza di dyanam e &ya-
nv, in Atti, e di dyannsée in Gu., 2 Gu. e
Apoc.

2. 1l significato dei tre vocaboli si pud
rendere abbastanza appropriatamente con
amore, amare, amato.

Nei LXX é&yamdw corrisponde sempre all’e-
braico ’ahéb; con dyam o (il pin antico) &va-
Trolc viene reso (rispettivamente 16 e 6 volte)
il corrispondente sostantivo ’abdbd. 1 vocaboli,
usati per lo pill nell’eta classica e nel greco elleni-
stico, épow/Epwe e guhéw/guhia sono notevol-
mente pii rari. Probabilmente i traduttori hanno
preferito i vocaboli, caratterizzati da una minor
carica affettiva, del gruppo lessicale &yandw, per-
ché questi «esprimono normalmente un amore
semplice, nel senso della stima o dell’accettazione
cordiale» (Warnach, Liebe 927; ma vedi anche
Joly). E ancora controverso se &ydr, sia testimo-
niato in testi letterari prima della comparsa dei
LXX; su cio si veda E. Peterson: BZ 20 (1932)
378-382; Bauer Wérterbuch, s.v. 1 (cfr. Moulton-
Milligan, s.v.); Warnach, loc. cit.; inoltre il dibat-
tito tra St. West ¢ R.E. Witt in JThS 18 (1967)
142 S.; 19 (1968) 209-211; 20 (1969) 228-230.
Il N.T. esclude del tutto 2paw/Zpme (vedi invece
Ign. Rom. 2,15 7,2; Pol. 4,3) e porta ad un pin
pieno sviluppo teologico il gruppo lessicale dya-
wdw, mentre — guiew (vedi M, Paeslack: ThViat 5
[1953/54] 51-142) ha in genere una minor rile-
vanza teologica.

Nel N.T. i vocaboli del gruppo lessicale

&yandw sono riferiti quasi esclusivamente
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all’amore da persona(-e) a persona(-e). Tut-
tavia anche certe cose sono indicate come
oggetto dell’amore (cfr. Baver Worterbuch,
s.v. dyomaw 23 s.v. &yamn 1 tha): Le. 11,43
(posti d’onore e saluti); Gv. 3,19 («le tene-
bre pit della luce»); 12,43 («la ScEa degli
uomini pitt della 86¢a di Dio»); 2 Tim. 4,8
(«la sua manifestazione»); 4,10 (I’«eone
presente»); Ebr. 1,9 (Sal. 44,8 LXX: giusti-
zia); 1 Pt. 3,10 (la vita); 2 Pt. 2,15 (un com-
penso iniquo); 1 Gv. 2,15 (il mondo, il —
#oGuog); Apoc. 12,11 (la propria vita); 20,9
(«la citta» [Gerusalemme]). Una locuzione
particolare & &yamny dyandw in Gv. 17,26;
Ef. 2,4 (cfr. 2 Regn. 13,15). Oggetto di dya-
7n in 2 Tess. 2,10 & la «verita» (cfr. 1 Clem.
55,5: «amore della patria»). Sia il verbo
(Lc. 7,47a.b; 1 Gv. 3,14.18; 4,7.8.19) siain
particolare il sostantivo (ad es. Mt. 24,12;
Rom. 12,9; 13,10; 1 Cor. 8,1; 13,1.2.3.4.8.
13; 14,1; Fil. 1,95 2,2; 1 Gu. 4,16; altri
esempi soprattutto in locuzioni preposizio-
nali e attributi, v. Bauer loc. cit. 1 1a) sono
usati in senso assoluto. &ydny sta con — mi-
ot (1 Tess. 3,65 5,8; 1 Tim. 1,14; 2 Tim.
1,13; Film. 5) e con — éhnic, anche a for-
mare una triade (1 Cor. 13,13; 1 Tess. 1,3;
5,8; Col. 1,4 s.; Barn. 1,4.6) — 3.b.

Significati differenti dall’uso generale so-
no Hydnnsey (aor. 1), provd un senso d’af-
fetto per lui (Mc. 10,21) e dyany, agape,
convito d’amore fraterno — 4 (Gd. 12 Ign.
Sm. 8,2.).

Oltre che dell’amore (dyamaw) per il
prossimo (— mArgiov; soprattutto nei sinot-
tici e in Paolo) si parla (col verbo o col so-
stantivo) dell’amore «reciproco» (— &rdn-
rov; Gu., 1.2 Gu., Paolo); col verbo, dell’a-
more per il «fratello» (— &dehooc 55 1 Guv.) e
per i «nemici» (Q); inoltre dellamore dei
mariti per le loro «mogli» (Ef.). «Dio» & og-
getto dell’amare/dell’amore in Mc. 12,30.
33 par. (inoltre specialm. in Paolo, Giac., 1
Guv.), Gesu/Cristo soprattutto in Guv. (inol-
tre in Ef. 6,24; 1 Pt. 1,8; 1 Gv. 5,1). Del-
Pamore di Dio (col verbo e col sostantivo)
oltre Guv. e 1 Gu. parla soprattutto Paolo;
dell’amore di Dio verso Gesu si parla spe-
cialm. in Gu. (inoltre in Ef. 1,6; Col. 1,13);
cfr. anche dyanntic — 5. Dell’amore di Ge-
sut/Cristo parlano (col verbo o col sostanti-
vo) soprattutto Gv. e Paoclo; il suo amore
per Dio & menzionato in Gv. 14,3 1.
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3. a) Nei sinottici, prescindendo da Me.
10,21 € Le. 7,5, il verbo &yandw, come pure
il sostantivo (Mt. 24,123 Lc. 11,42), ricorre
solo in parole di Gesi. Un rilievo particolare
assumono il comandamento dell’amore dei
nemici e il duplice comandamento dell’amo-
re di Dio e del prossimo.

Gia in Q il comando: «Amate i vostri ne-
mici!» (Lc. 6,27.35 par. M. 5,44) era colle-
gato all’esigenza che il discepolo vada oltre
la reciprocita dell’amore (Lc. 6,32 /| Mt. s,
46: «se amate coloro che vi amano»), con la
promessa della figliolanza divina e col riferi-
mento alla bonta di Dio (da imitare) anche
nei confronti dei malvagi (Lc. 6,35 / Mt.
5,45} e certo anche alla regola d’oro (Lc.
6,31/Mt. 7,12). In quanto richiesta di Gesu
e nella situazione della comunitd che sta
dietro a Q, amore dei nemici significa il ri-
fiuto dell’odio degli zeloti e il superamento
dell’amore rivolto soltanto al «prossimo»
(cfr. Mt. 5,43: «Odierai il tuo nemico»;
inoltre T QS 1,3 s.10). La formulazione al
plurale indica che la cosa riguarda la comu-
nita e il comportamento nei confronti dei
suoi nemici. — 11 detto riguardante il servire
a due padroni traccia un parallelo tra amare
e servire; questo detto richiede indiretta-
mente di amare Dio (e di servirlo con dedi-
zione totale).

In Mc. 12,28-34 Gesu risponde in un
apoftegma alla domanda di un fariseo sul
«comandamento primo tra tutti» (Berger
143. 256: «Domanda iniziale della catechesi
della diaspora»; cfr. la domanda di un pa-
gano disposto alla conversione e la risposta
di Hillel jShabb. 31a) con Deut. 6,4 s.
(amore totale verse Dio) e aggiunge la ri-
chiesta dell’amore per il prossimo (Lev.
19,18) come secondo comandamento altret-
tanto importante (sul rilievo in cui & posto il
comandamento dell’amore nel giudaismo,
specialm. in Test. XII, v. Burchard, Schnei-
der, Nissen). Entrambi i comandamenti del-
la tora sono citati anche nei passi paralleli
di M#. 22,37.39; Lc. 10,27b.c, senza tutta-
via la ripetizione di conferma che si ha in
Mec. 12,32 5.

Mt. 5,43, diversamente da Lc., e Mz
19,19b, diversamente da Mc., enunciano il
comandamento dell’amore del prossimo
(Lev. 19,18) in frasi redazionali. Nel primo
passo questo comandamento € posto a con-
fronto con la nuova richiesta di Gest (amo-
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re dei nemici, v. 44), nel secondo esso viene
addotto dopo i singoli comandamenti della
seconda tavola del decalogo, probabilmente
per caratterizzarlo come sua sintesi (cfr.
22,40, diversamente da Mc.: «Da questi
due comandamenti dipende tutta la legge e i
profeti»). In 24,12, che & materiale proprio
di Mzt., & predetto «il raffreddarsi dell’amo-
re in molti» come conseguenza della crescita
dell’«iniquita».

L’uso assoluto di dyany in Mf. 24,12 &
conforme a un modo di esprimersi pit tar-
doj; allo stesso modo & usato due volte an-
che &yandw in Le. 7,47 (materiale esclusi-
vamente lucano): «poiché ha molto amato
(dimostrato molto amore)»..., «ama anche
poco» (cfr. la domanda nel v. 42). Nella pe-
ricope sull’amore dei nemici in Le. 6,32b
gyamaw € usato seguendo il testo di Q
(«poiché anche i peccatori amano coloro
che dimostrano amore a loro»). Nell’invet-
tiva contro i farisei in 11,42 Luca ha mutato
il testo di Q mediante Ty dyanny 00 deob e
ha stabilito un nesso col v. 43. I farisei «tra-
scurano I’amore verso Dio» (v. 42), ma
amano «i primi seggi nelle sinagoghe...» (v.
433 Mt 23,61 gthotow). Le. (e Atti) dimo-
stra con un esempio concreto come agisce
I’amore del prossimo, soprattutto nel rac-
conto del samaritano misericordioso, che
dimostra come Gesl intende il comanda-
mento dell’amore (cfr. la cornice 10,29.36
s.). Esso spiega ’amore del prossimo come
compassione attiva, che ha il suo modello
nella misericordia di Dio (6,36; 10,33,373);
cfr. G. Schneider, Lk. 1 (OTK) 245-251. Se
in Le. 10,27 non & Gest ma il «dottore della
legge» a citare (come unico comandamento)
il duplice comandamento (diversamente da
Mec./Mt.), cio dipende dall’inserimento del
racconto del samaritano, mediante il quale
alla domanda chi sia il prossimo (v. 29) si
risponde con Pesempio che dimostra come
I’amore operi.

b) Paolo, quando parla dell’amore, pren-
de le mosse dall’amore di Dio (Rom. 5,8;
8,375 9,133 2 Cor. 9,7; 13,11.13; 1 Tess.
1,4), che egli ha dimostrato in Cristo (Ro-
maniuk). Il suo amore & stato effuso, me-
diante lo Spirito santo, nei nostri cuori
(Rom. 5,5). Dio «dimostra il suo amore ver-
so di noi col fatto che Cristo & morto per
noi quando noi eravamo ancora peccatori»
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(v. 8). Il brano innico di 8,31-39 (cfr. G.
Schille: ZNW 59 [1968] 230-244; P. Fied-
ler: ibid. 68 [1977] 23-34), che ha inizio con
la domanda: «Se Dio & per noi, chi & mai
contro di noi?», si conclude con la certezza
che niente «potra separarci dall’amore di
Dio che ¢ in Cristo Gesu, Signore nostro». 6
dyantoag, «colui che ha amator, (v. 37) &
Cristo, che ha dimostrato il suo amore (v.
35) sulla croce (2 Cor. 5,14 s.) e in quanto
innalzato rende vincitori. Egli «mi ha amato
¢ ha dato se stesso per me» (Gal. 2,20).
Benché Paolo parli frequentemente del-
PPamore dei cristiani in senso assoluto e per-
cio Pévyany (Rom. 12,9; 14,15; 1 Cor. 8,1;
14,13 16,14), soprattutto nell’elenco di virtu
(2 Cor. 6,65 Gal. 5,22; Fil. 2,1 s.), possa es-
sere facilmente intesa come uno tra gli altri
comportamenti morali, egli sottolinea in
modo decisivo la preminenza dell’dydnr,
(Gal. 5,6; Fil. 1,9; specialm. nell’inno all’a-
more» [1 Cor. 13]; vedi, oltre a Kieffer,
Schlier 1 186-193; Bornkamm 1 93-112;
J.T. Sanders: Interpretation 20 [1966] 159-
187; B. Gerhardsson: SVEA 39 [1974] 121-
144; E. Minguens: CBQ 37 [1975] 76-97).
L’amore non & un £gyov, bensi primo «frutto
dello Spirito» (Gal. 5,22). Paolo menziona,
pur senza richiamarsi ad una direttiva di
Gest, il principale comandamento dell’a-
more del prossimo: «Chi ama il suo prossi-
mo, ha adempiuto la legge» (Rom. 13,8). [
comandamenti della seconda tavola del de-
calogo sono «riassunti» nel comandamento
dell’amore del prossimo (— dvaxegadatdw),
cosicché amore & I’adempimento (— mAs-
pwua) della legge» (13,9 s.; cfr. Gal. §5,14).
In 1 Tess. 4,9 Pamore reciproco & detto
«amore fraterno» (— ohadehpia; cfr. perd
anche 3,12: xat ¢l navzag, «e verso tut-
ti»); vedi inoltre 1 Cor. 9,20 s.; 10,24;
13,55 Gal. 6,2, Dell’amore verso Dio (ogni
volta col verbo dyanaw) si dice che «per co-
loro che amano Dio» (per questa locuzione
vedi J.B. Bauer: ZNW 50 [1959] 106-T12),
«tutto concorre al bene» (Rom. 8,28), che
per essi Dio «ha preparato» cose inimmagi-
nabili (r Cor. 2,9), che chi ama Dio ¢ cono-
sciuto da lui» (8,3). La triade fede, amore e
speranza ricorre in Paolo per la prima volta
in 1 Tess. 1,3 (inoltre in 5,8; 1 Cor. 13,13;
cfr. Lietzmann-Kiimmel, Kor.* [HNT] 66-
68; H. Conzelmann, 1 Kor. [KEK] 270-
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273; W. Marxsen, in Fs Cullmann 1972,
22.3-229).

¢) Col. 1,4 s. riprende la triade fede, amo-
re e speranza (— b) e al riguardo parla del-
I’amore «verso tutti i santi» presupposto
nei destinatari (cfr. Ef. 1,15; 2 Tess. 1,3).
Nello stesso contesto &€ nominato Epafra
«nostro amato conservo» (v. 7), che ha fatto
conoscere all’autore try Suov dyamnv év
nveduatt, «il vostro amore nello Spirito» (v.
8). L’amore della comunita destinataria &
inteso chiaramente come effetto dello Spirito
(E. Lohse, Kol.” [KEK] 54 s.). Come Dio «ci
ha trasferiti nel regno del Figlio del suo
amore» (1,13), cosl i cristiani sono eletti e
«amati» da Dio (3,12; cfr. 2 Tess. 2,13.16)
e in quanto tali sono esortati all’amore, che
¢ il «vincolo della perfezione» (v. 14). L’im-
perativo &vyamate vale in particolare per i
mariti nei confronti delle loro mogli (v. 19;
specialmente anche Ef. 5,25-33). — In 2
Tess. 3,5 I'implorato «amore per Dio» sta
accanto alla «paziente attesa di Cristo»;
d’altra parte divenire o essere credenti signi-
fica «accogliere "amore per la verita» (2,10;
cfr. Ef. 4,15: «mantenendo la verita nell’a-
more»).

In Ef. il sostantivo & presente 1o volte (in
5 di esse si ha év dvyany), il verbo 10 volte,
in § delle quali ¢ riferito all’amore coniugale
del marito. L’argomentazione riguardante
I’amore prende le mosse dall’amore di Dio,
che ci ha concesso la grazia «nel Diletto (=
Cristo)» (1,6; ’espressione «in amore» al v.
4 come negli altri passi non va riferita all’a-
more di Dio; contro H. Schlier, Eph. [Diis-
seldorf 1957] 52 5.).

Si segue la tradizione paolina in 2,4 s.:
Dio, «a motivo del suo grande amore con
cui ci ba amati», ha «reso viventi con Cri-
sto» 1 peccatori. L’amore di Cristo supera
ogni conoscenza (3,19), €sso si &€ manifestato
come amore per la chiesa (5,25) nel suo
darsi come «offerta e vittima per Dio»
(5,2). La parenesi incomincia con Iesorta-
zione all’amore che fa «sopportare ’'un I’al-
tro» ed «edifica» il corpo di Cristo (4,2.16),
e la lettera si conclude augurando e invo-
cando da Dio e da Cristo (6,23) «amore con
fede», designando i destinatari come uomi-
ni che «<amano in incorruttibilitd» Cristo (v.
2.4), designazione che & piut un appello che
una constatazione.
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Nelle pastorali prevale il sostantivo (10
volte), mentre il verbo si trova soltanto in 2
Tim. 4,8.10. L’ultimo passo mostra I’alter-
nativa dell’amore. Esso pué volgersi alla
«epifania» di Cristo, quindi alla parusia, o
all’«eone presente». «Scopo della direttiva»
¢ un «amore che viene da un cuore puro, da
una buona coscienza e da una fede sincera»
(r Tim. 1,5; «amore» sta accanto a «fede»
anche in 1,145 2,153 4,12; 6,115 2 Tim.
1,135 2,225 3,10; Tit. 2,3). Certuni si sono
allontanati da questo amore (1 Tim. 1,3 s.6
s.). L’amore contrasta con cid che risulta da
intrighi eretici e puo quindi essere un criterio
per la retta predicazione. Timoteo deve atte-
nersi saldamente al modello della sana dot-
trina ricevuta da Paolo, «nella fede e nell’a-
more» (2 Tim. 1,13).

d) Gu. e 1-3 Gu. riguardo all’'uso di &ya-
7r, (28 volte) e di dyandaw (68 volte) presen-
tano concordanze ¢ differenze. Un’impor-
tante differenza sta nel fatto che il quarto
vangelo insiste specialmente sull’amore di
Gesti o di Cristo e sull’amore per lui, mentre
le lettere parlano pil spesso dell’amore di
Dio e dell’amore a Dio. Ma di fatto cio non
puo significare una differenza decisiva. In
entrambi gli scritti il discorso riguarda 1’a-
more «reciproco», ma solo nelle lettere si
parla dell’«amore fraterno». (Oltre ai con-
tributi di Cipriani, Lattke, Schlier, vedi F.
MufSner, ZQH, Miinchen 1952, 158-164;
Bultmann Theologie § 50.4; E. Kdsemann,
Jesu letzter Wille nach Job 17, Tibingen
1966, T05-116).

Fondamentale & Gv. 3,16: «Dio ha tanto
amato il mondo, da dare il suo unico Figlio»
per comunicarci, mediante la fede, una «vi-
ta eterna». 14,21 vuole dichiarare: colui
che ama Gesl, sara anche amato dal Padre
e perverrd, come Gesl, alla stessa meta
(14,3.6). Chi ama Gesu e osserva la sua pa-
rola (cfr. 15,9 s.) riceve Pamore del Padre,
che, come Gesti, «verrd a lui» per «far di-
mora presso di lui» (14,23). I discepoli sono
l1a dove & Gesti (14,3), nell’ambito dell’amo-
re di Dio (R. Schnackenburg, Joh. m
[HThK] 93). Il mondo deve riconoscere che
Gesu & stato inviato da Dio, che Dio ha
amato i discepoli come ha amato Gesu pri-
ma della fondazione del mondo (17,23 5.26;
cfr. anche 3,35; 10,17; 15,15 s. sull’amore
di Dio per Gesu; 14,31 sull’amore di Gesu
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verso Dio). L’amore di Gesli (11,53 13,1.34;
14,213 15,9.10.12) per 1 suoi € stato amore
«fino alla fine», corrisponde all’amore del
Padre ed esige dal discepolo che osservi i co-
mandamenti di Gest per rimanere nel suo
amore (15,9 s.). Cosi egli realizza ’amo-
re per Gesu (14,15.21.23 s.28). L’esigenza
dell’amore «reciproco» si fonda sull’amore
di Gesli per i suoi e ha in esso il suo modello
(15,12 s.17). Percid & un «comandamento
nuovo» (13,34 s.). — Il discepolo prediletto
(«il discepolo che Gesti amava»: 13,23; 19,
26; 21,7.20) probabilmente non & soltanto
una figura simbolica o una finzione lettera-
ria; per lo meno nella concezione del redat-
tore di 21,7.20-23 egli appare come persona
storica (Schnackenburg, Joh. 11 449-463
[bibL.]; Th. Lorenzen, Der Liblingsjiinger im
Jobh., Stuttgart 1971; P.S. Minear: NovT 19
[1977] 105-123).

1-3 Gu. si distinguono da Gu. soprattutto
perché Pamore di Dio (1 Gu. 3,15 4,7-21; 2
Gv. 3) e Pamore per Dio (1 Guv. 2,5.15;
3,173 4,10.12.20 8.3 §5,1-3) e per Gest (5,1),
come Pamore reciproco (3,11.23; 4,7.11
s.; 2 Guv. 5) e ’amore per il fratello (1 Gu.
2,105 3,105 4,20 8.5 al plurale: 3,14; cfr. 5,1
s.), sono posti in relazione tra loro. (Oltre ai
lavori di Coppens e Schnackenburg vedi R.
Bultmann, 1-3 Joh. [KEK] 69-81; P.W. van
der Horst: ZNW 63 [1972] 280-282; H.
Thyen in Fs Kdsemann §27-542). Le tratta-
zioni sull’amore divino — per la triplice im-
postazione del tema «comandamento dell’a-
more» (1 Gv. 2,3-TT; 3,T1-24; 4,7-21) vedi
W. Thiising, Die Johannesbriefe (GS), Diis-
seldorf 1970 — culminano nel principio «Dio
¢ (IYamore» (4,8.16). Questo principio si
deduce dall’agire di Dio. Dio mando il Figlio
suo nel cosmo della morte per donare la vita
agli uomini (4,9). L’amore di Dio si volge
innanzitutto al cosmo, al mondo degli uo-
mini bisognoso di redenzione (4,9 s.14; cfr.
Gu. 3,16). L’amore per i fratelli {(— 48ehgpos
5) non & certo limitato ai membri della co-
munitd, come fanno capire 1 Gv. 3,16 5.5 3
Gv. 5. La sottolineatura dell’amore per i
fratelli persegue un duplice scopo: la con-
danna degli eretici basata su un criterio sicu-
ro {1 Gv. 2,9-11; 4,20.) e il consolidamen-
to della comunione fraterna tra i cristiani.

e) Giac. 1,12 ricorda la prova superata
dal cristiano; a lui & destinata «la corona
della vita», che Dio ha promesso «a coloro
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che lo amano». La stessa espressione Tolc
gyameay aldtov, «a coloro che lo amano»,
si trova in 2,5 congiunta alla promessa «di
far ereditare il regno». Il comandamento
dell’amore del prossimo (Lev. 19,18) ¢ indi-
cato come «legge regia» (2,8; cfr. F. Muf$-
ner, Jak. [HThK] 124: non nel senso di «co-
mandamento principale»). 1 Pt. 1,22 richie-
de un «amore fraterno senza ipocrisia», «di
amarsi 'un altro di cuore intensamente»
(cfr. 2,175 4,8). 1l discorso dell’amore per
Gesti Cristo, «che voi amate senza averlo vi-
sto», & posto nella prospettiva della sua
gmoxaiubig (1,7 s.; cfr. 2 Tim. 4,8). Apoc.
1,5 chiama Gesli Cristo «colui che ci ama e
ci ha liberati col suo sangue dai nostri pec-
cati» (cfr. Guv. 13,1; Gal. 2,205 Ef. §,2); si-
milmente Cristo si aspetta (3,9) dagli avver-
sari giudei che essi giungano alla convinzio-
ne «che io ti [= la chiesa di Filadelfia] ho
amato».

4. In Gd. 12 &vyamnr significa agape come
manifestazione dell’amore fraterno. In tal
senso il sostantivo & testimoniato piu tardi
(ad es.) in Ign. Sm. 8,2; Acta Pauli et The-
clae 25 (Lipsius-Bonnet 1 252,11); Passio
Perpetuae 17; Cl. Al. Paed. 2,1,4; Strom.
3,2,10 (inoltre PGL, s.v. E.4). Bibl. in Bau-
er Worterbuch, s.v. 11; W.-D. Hauschild:
TRE 1748-753.

5. Nel N.T. ’aggettivo &yamntéc & usato
per qualificare la relazione di Dio col Figlio
suo (il «Figlio diletto»: Mec. 1,11 par.
Mt./Lc.; 9,7 par. Mt.; 12,6 par. Lc.; Mt
12,18; 2 Pt. 1,17; cfr. F. Lentzen-Deis, Die
Taufe Jesu nach den Synoptikern, Frankfurt
a.M. 1970, 188-191), tuttavia anche con un
nome proprio, unito a &Sehgdc (Ef. 6,275
Col. 4,7.9; 2 Pt. 3,15; cfr. anche Col. 1,7;
4,14; 2 Tim. 1,2) e come apostrofe («mio
caro»: 3 Guv. 2.5.11; pil spesso al plurale:
Rom. 12,195 2 Cor. 7,1; 12,19 € passim).
In Rom. 1,7 i cristiani sono detti «amati da
Dio» (cfr. 11,28 a proposito dei giudei). In 1
Tess. 2,8 Paolo dice ai destinatari: «Ci siete
divenuti cari» (&yamntot, riferito a «padro-
ni» cristiani, sta anche alla fine della regola
per gli schiavi in 1 Tim. 6,1 s.: «amati [da
Dio]»; cft. Rom. 11,28; Ign. Phld. 9,2), cfr.
E.A. van Leeuwen: ThSt 21 (1903) 139-
I5T.

G. Schneider
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GyamnTos, T, 6v agapétos amato, dilet-
to, caro

— &yany).

‘Ayap Hagar Agar*

Moglie secondaria di Abramo, madre di
Ismaele (Gen. 16,1-16; 21,9-21): Gal. 4,24.
25.— Zdpoa. ThWWNT1555s. = GLNT1147-
150; F. MufSner, Gal. (HThK) 319-323.

dyyapeiey angarené impiegare (per un
servizio), costringere (a un servizio)™

Mt. 5,415 27,32 par. Mc. 15,21. ayya-
e & probabilmente un imprestito persia-
no (R. Schmitt: Glotta 49 [1971] 97-101),
che si trova anche negli scritti rabbinici. P.
Fiebig: ZNW 18 (1918) 64-72. Cfr. lat. an-
gariare.

- 14 . . .
ayyeiov, ou, 50 angeion vaso, recipien-
te, contenitore™

Mzt. 25,4; cfr. 13,48 Koine D W,

14 . .
ayyehia, ag, | angelia annuncio, mes-
saggio, incarico, missione

— dyverio 3.

dyyehhw angells annunciare, riferire, di-
chiarare
avayyENA®

ciare
> 14 - .
amayyeAhw  apangellc  annunciare, co-
municare, rendere noto, proclamare

anangello  riferire, annun-

1. Presenze nel N.T. 2. Significato. 3. dvyvye-
Aot

Bibl.: Becker-Miiller-Coenen, Verkiindigung:
ThBNT 11 1273-1287; P. Jotion, Le verbe dvay-
yéldw dans Saint Jean: RSR 28 (1938) 234 s.; .
Schniewind, dyyeAiz xtA.: ThWNT 1 56-71 =
GLNT 1 149-194 (bibl.)

1. I composti di &yvériw tanto nella gre-
cita profana quanto nei LXX e nel N.T. so-
no intercambiabili. Conformemente alla
preferenza della koiné per i composti, anche
il N.T. offre soltanto 2 testimonianze del



